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Förord

Att besöka ett av världens svåraste konfliktområden – 
Jerusalem – och försöka tolka och förstå människors 

motstridiga berättelser  

Tomas Axelson

I föreliggande essäsamling möter du 10 resenärers tolkningar av mö-
tet med Jerusalem och dess olika invånare. För många är en resa till 
Palestina-Israelkonflikten ett omtumlande möte med starka ögonblicks-
bilder och flera motstridiga perspektiv som ställs mot varandra, även 
för den som varit där tidigare. Perspektiven är månghundraåriga, ibland 
till och med tusenåriga och konflikterna djupa och till synes olösliga.  

1980 var jag första gången en resenär till Jerusalem. Jag följde med på 
en studieresa för att närmare lära känna Palestina-Israelkonflikten. Det 
blev en resa som i mångt och mycket omdefinierade mig som person och 
gav mig en kraftfull impuls i en ny riktning. Ett drygt år senare, som ett 
resultat av intrycken från första resan, påbörjade jag en ettårig vistelse 
som volontär på ett arabiskt kristet pojkhem i den större palestinska 
staden Ramallah på Västbanken, strax norr om Jerusalem. Under ett 
år bodde jag omgiven av palestinier, lärde mig arabiska och läste på 
om Israel-Palestinakonflikten för att förstå platsen jag befann mig på. 

Det var första gången jag befann mig i ett sammanhang av konfronta-
tion mellan två folk och olika berättelser. Jag läste den israeliska tid-
ningen Jerusalem Post och den palestinska tidningen Al-Fajr och lärde 
mig laddningarna i begrepp och ordval – ockupant eller ockuperad – och 
såg hur kolliderande perspektiv skar mot varandra i vardag och politik. 
Någon enstaka gång kom jag nära potentiellt farliga situationer, där 
israeliska soldater och palestinska demonstranter möttes på gator och 
torg. Det av mig självupplevda påkallade ett starkt behov av tolkning 
och förståelse av situationen. 
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Essäsamlingen du håller i handen eller läser på skärmen innehåller 
en grupp nutida Jerusalemfarare, 40 år senare, och deras självupplevda 
ögonblicksbilder.  Ett besök i Jerusalem görs ofta utifrån positionen 
som turist eller pilgrim. Men samlingen texter som är skrivna av dessa 
10 skribenter adderar med dimensionen studiebesök, där både pålästa 
studieförberedelser och intellektuell efterbearbetning av den besökta 
platsen ställs i centrum. Tolkande linser och valda teoretiska perspek-
tiv kombineras i analyser som ger djup åt ögonvittnesskildringar på 
eftertänksamma sätt. 

Flera av dessa reflektioner sätter fingret på nervpunkter i Israel-Pa-
lestinakonflikten.  Den analys som Gull Törnegren gör av berättelsens 
roll med hjälp av begreppet narrativa förkortningar fångar träffsäkert 
konsekvenser av ordval i mötet med människor i Jerusalem. Vad väljer 
man att kalla Gamla stans religiösa mittpunkt? Tempelberget eller Ha-
ram as-Sharif? Kallar man kriget 1947–1948, The War of Independence 
eller al-Naqba (katastrofen)? Varje ordval knyter an till folkgruppers 
anspråk på normerande grand narratives med dagspolitiska implikatio-
ner. I en annan essä avlockas själva ljudlandskapet dess olika betydelser 
för en resenär som besöker dagens jerusalemitiska miljö. Böneutrop 
från högtalare, blandas med kyrkklockor och marknadsrop. Besök i en 
judisk synagoga ger den gemensamma sången andra kulörer för ett lyss-
nande öra än svensk psalmsång, påminnande men också annorlunda. 

Att komma till Jerusalem och det heliga landet första gången är ofta 
omskakande. Mer eller mindre medvetna föreställningar och slum-
rande idealbilder kolliderar med hårdhänta politiska realiteter. Som 
ung svensk hade jag på 1980-talet svårt att ta in konfliktintensiteten, 
misstron mellan palestinier och israeler samt våldet som lurade under 
ytan och som då och då flammade upp. Jag försökte tränga in i den 
historiska bakgrunden, försökte förstå den judiska upplevelsen av yt-
tersta utsatthet efter andra världskriget, försökte förstå den palestinska 
vreden över de diplomatiska besluten i FN, liksom upprördheten över 
den politiska asymmetrin i styrkeförhållanden mellan palestinier och 
israeler. På ett mänskligt plan kunde jag dock aldrig förstå eller förlika 
mig med de exempel på förödmjukelser och kränkningar, som jag 
under mitt år i landet tyckte mig se som en medveten strategi riktad 
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mot den svagaste parten. 
Att vara på plats i en konfliktfylld kontext av det här slaget leder 

ofta till ett emotionellt påslag liksom ett sökande efter begriplighet och 
rimliga tolkningar av vad som pågår. I den här antologin möter läsaren 
en rad essäer som ger uttryck för denna i vid mening humanistiska 
tolkningsverksamhet och erövrande av eget lärande. Hur förstår man 
människors ageranden? Vad ligger bakom? Vilka perspektiv kan kasta 
ljus över komplexiteten i det som utspelar sig framför ögonen? 

En ögonblicksbild från essäsamlingen är extra pregnant och handlar 
om iakttagelsen av två barn i en demonstration, en syn som etsat sig 
fast på näthinnan hos en av författarna. Svante Allmungs beskriver sitt 
besök i Sheikh Jarrah i Östra Jerusalem, ett mestadels palestinskt bo-
stadsområde, där israeliska bosättare etablerat sig under kontroversiella 
former. Kvarteret är en skådeplats för högljudda demonstrationer med 
palestinier och israeler på båda sidor av gatan, konfrontativt uppställda 
mot varandra, åtskilda av israelisk polis. Bland demonstranterna ur-
skiljer författaren särskilt två pojkar. 

Jag ser hur två från respektive sida har låst fast sina ögon vid varandra. 
Deras båda ansikten utgörs av breda nästintill oskuldsfulla leenden. 
Båda har format sina händer likt hur en soldat greppar om sitt gevär. 
Högerhanden runt avtryckaren med vänsterhanden skakandes medan 
imaginära kulor avlossas mot varandra. I en annan kontext hade detta 
måhända varit en sådan lek många pojkar leker med varandra under 
sina barndomsår. Detta är dock inte en sådan kontext, utan den ena 
pojken bär en kippa på sitt huvud medan den andra viftar med en 
palestinaflagga. Intentionen tycks inte längre vara oskuldsfull utan 
snarare högst fientlig. Två pojkar. En israelisk och en palestinsk. Till 
synes fyllda med ett dödligt förakt för varandra. (Allmungs kapitel)

Med ett träffande ordval beskriver Svante Allmungs denna scen som 
ett mikrokosmos för konflikten mellan Israel och Palestina. Scenen är 
laddad med lager av betydelser, alltifrån barns lekfullhet i nuet till en 
socialisering av fientlighet mellan två parter och en framtid av olycks-
bringande våldsutveckling. Scenen, konfrontationen, polariseringen, 
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motsättningarna och våldspotentialen kräver vaken uppmärksamhet. 
Vad händer här egentligen? Hur går detta att tolka och förstå? Essä-
samlingen lyckas beröra och skriva fram svåra och engagerande frågor.

Det som beskrivs i scenen med pojkarna ovan väcker frågor och 
tankar som lever kvar efter många besök i Jerusalem genom åren, 
frågor som har relevans också utanför kontexten Palestina-Israel. Hur 
kan man förstå och förhålla sig till den djupa antagonismen mellan 
två stridande parter? Är det oundvikligt att människors konflikter 
om territorier, makt och resurser leder till politiskt våld och fientlig 
antagonism inriktad på att förgöra sin motståndare? Vilket utrymme 
finns för det som statsvetaren Chantal Mouffe kallar agonism, dvs, en 
grundläggande respekt för en politisk motståndare inom ramen för en 
demokratisk och rättmätig kamp? Kan olika grupper erkänna rätten 
hos den andre att existera tillsammans med den egna gruppen, trots 
kolliderande politiska ambitioner (Mouffe 2013)? Finns det grund för 
möjlig samexistens och tolerans, även inför förhållningssätt som man 
själv finner svåracceptabelt (Axelson & Deldén 2021)? Även dessa 
resonemang fördjupas i essäsamlingen. 

En fråga som har generell relevans och är svårbesvarad är hur sam-
hälls- och gruppkonflikter, som leder till oförsonlighet kan hanteras, 
där fientligheten är av en art där fienden önskas tillintetgöras. Med 
denna hållning är samexistensen omöjlig. I Jerusalem och Israel-
Palestinakonflikten går det att se åtskilliga tecken på att en varaktig 
antagonism och ömsesidig fientlighet etablerats på en nivå som tycks 
omöjliggöra hopp om samexistens med en politisk fiende. 

I Jerusalem dras konfliktlinjer upp utmed folkgruppsetniska och 
sekulärt-nationalistiska kategorier kombinerat med religiösa identiteter. 
Vad innebär det? Freds- och konfliktforskaren Isak Svensson tolkar 
en historisk utveckling av Israel-Palestinakonflikten genom att notera 
hur denna konflikt med tiden har gått från att vara en nationalistisk 
konflikt till att få allt starkare inslag av etno-religiösa inslag. Konflikten 
eskalerar därmed och blir allt svårare att lösa. ”Conflict-dyads where 
at least one side has an explicit religious claim are significantly less 
likely to end through negotiated settlements, compared to conflicts 
without such religious dimensions” (Svensson 2007, s 942). Sekulära 
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krav kombineras med religiöst uppfattade rättigheter som utgår från 
gudomlig sanktion. 

Allt detta möter Jerusalembesökaren idag, där olika röster uttrycker 
historisk och exklusiv ensamrätt till territoriet. Till tragedin hör att 
olika grupperingar från två konfliktparter ser en ensamrätt till ett 
påfallande litet territorium. Till tragedin hör också en asymmetrisk 
maktbalans. Freds- och försoningsforskaren Padraig O’Malley, expert 
på försoningsprocesser på Nordirland och Sydafrika konstaterar att 
oförsonligheten i Israel-Palestinakonflikten har etablerat sig på högsta 
nivå. Detta menar han skiljer ut förmågan att lösa konflikterna såsom 
de gestaltades på Nordirland och i Sydafrika. I dessa två samhällskon-
flikter fanns politiska ledare som på båda håll insåg att det fanns en väg 
framåt, bortom fredsöverenskommelser, gynnsam för båda grupper. 
En viss fredslogik existerade hos det politiska ledarskapet som kunde 
överflygla hatets spridning i många retoriska sammanhang och därmed 
fanns en smal bro att gå på, i ömsesidigt erkännande och ett gemensamt 
åtagande om en fredlig utveckling för konfliktparterna. 

I O’Malleys analys av Israel-Palestinakonflikten konstaterar han 
att fiendskapen mellan olika grupper dessvärre tycks existera även på 
den högsta politiska ledningens nivå. Därmed är konflikten fast i ett 
skruvstäd av oförsonlighet, oförrätter och eskalerande våld. 

The new generations in both countries are less tolerant, not more – the 
Israelis hard, unforgiving, and moving inexorably to the right; the Pa-
lestinians more and more inclined to believe that violence is the only 
means that will bring the occupation and its accrued humiliations to 
an end (O’Malley, 2015, s. 316).   

Är det så en studieresa till Jerusalem slutar? Med minnet av två poj-
kar som idag siktar på varandra med imaginära automatkarbiner och i 
morgon med faktiska vapen i händerna. Inte nödvändigtvis. Historiska 
processer innehåller alltid oförutsägbarhet. Liksom tolkningen av his-
torien och vilka humanistiska och samhällsvetenskapliga perspektiv 
som visar sig vara bärkraftiga inför en komplex verklighet. Därför 
är besöket som skildras i essäsamlingen hos den palestinska icke-
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våldsorganisationen Wi’am i Betlehem av stor vikt. Wi’ams placering 
i omedelbar närhet till den åtta meter höga muren, i sig en intellektuell 
och emotionell utmaning att bevista på nära håll, innehåller nycklar för 
ett långsiktigt konstruktivt arbete genom en utdragen process. Wi’am 
(The Palestinian Conflict Transformation Center) arbetar med med-
lingstekniker både ur västerländsk och arabisk tradition. Med hjälp av 
en arabisk medlingstradition – sulha – kombinerar man individuella 
juridiska rättigheter med ett fokus på det kollektiv som individerna 
är en del av. Wi’am beskriver en lång tidsrymd av tålamod i denna 
förståelse- och förändringsprocess som Maria Deldén i sin essä fångar. 

As a staff, we work on Kairos time and not chronos, meaning we are 
available when we are needed rather than only on a schedule, and it is 
informed by our personal experiences, as we seek to live with dignity 
as human beings. We create hope in times of fear, extremism, anx-
iety, hopelessness, and helplessness. We try to equip our people with 
steadfastness, resilience and perseverance (Wi’am, 2023).

De frågor jag som ung Jerusalembesökare konfronterades med finns 
representerade i denna essäsamling. Texterna innehåller lärandeper-
spektiv som visar hur ett lyhört närmande till olika människors berät-
telser och narrativ är oundgängliga för att kunna ta sig an denna plats 
Jerusalem; att vara i, uppslukas av, ta till sig, beröras av, bedrövas av, 
känna inspiration i, samt sist och slutligen försöka förstå. En studie-
resa till i Jerusalem innebär en närkontakt med ”en av världens mest 
svårlösta konflikter” (DN 23-04-02). 

Essäsamlingens många läsvärda bidrag visar på vilka sätt besökarna 
tagit intryck, vilka ögonblick som skakat om samt vilka perspektiv 
författarna har tillämpat för sin bearbetning och eftertanke. Vissa 
centrala teoretiska begrepp levandegörs i textsamlingen. Exempelvis i 
skildringar av hur ett politiskt historiebruk tar gestalt i en reell vardags-
kontext där varje gathörn, kapell eller stenmur kan rymma konfliktytor 
och politiserade motberättelser.

Essäsamlingens öppna form synliggör också på ett ovanligt sätt den 
personliga lärprocess som författarna söker sätta på pränt. Med några 
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väl valda perspektiv prövar flera av författarna sina tankar i mötet med 
en mångskiftad verklighet och essän – försöket – är en lämplig form 
för dessa lärprocesser där livserfarenheter kläs i ord. Essäerna var för 
sig eller samlade, bjuder aktiva och blivande lärare liksom andra intres-
serade till inlevelse, som medryckande exempel på den reflektera(n)de 
praktikerns erfarenhet. Texterna är meningsbärande och meningsfulla 
i ett fruktbart gränsland mellan didaktiska och humanistiskt samhälls-
vetenskapliga frågeställningar. 

Ett studiebesök i Jerusalem innebär ofta frågor att bearbeta vidare, 
med en magnitud som har förmågan att förändra besökarens sätt att 
tolka och se på världen. För min egen del som humanistisk forskare 
har dessa frågor handlat om olika sätt att förstå villkoren för mångfald, 
tolerans och samexistens med en förhoppning om att människor, både 
som aktörer och reflektörer i konfliktiva kontexter, lyckas bidra till fred, 
pluralism och mänsklig värdighet. Ett första steg är att lyssna noga på 
var och ens berättelse. 

Ett stort tack till författarna och era tolkade ögonblicksbilder från 
studieresan till Jerusalem 2022!

Tomas Axelson, professor religionsvetenskap, proprefekt 
Hum-Sam Institutionen för Kultur och samhälle (IKS)

Referenser:
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centrum. Högskolan Dalarna.
Bouvin, E. (2023-04-02). ”Bibis” bakslag – så fick Netanyahu tech-eliten 
emot sig. I Dagens Nyheter. https://www.dn.se/varlden/bibis-bakslag-sa-fick-
netanyahu-tech-eliten-emot-sig/
Mouffe, C. (2013). Agonistics: Thinking the World Politically. London: Verso. 
O’Malley, P. (2016). The Two-State Delusion: Israel and Palestine - a Tale 
of Two Narratives. New York: Penguin books.
Svensson, I. (2007). ”Fighting with Faith: Religion and Conflict Resolution 
in Civil Wars”. Journal of Conflict Resolution 51(6), 930–949. 
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Inledning 

Jerusalem: möten, berättelser och platser som nycklar till 
lärande 

Maria Deldén och Gull Törnegren

I augusti 2022 reste vi tre högskolelärare från Högskolan Dalarna 
tillsammans med en grupp med elva studenter till Jerusalem. Resan 
var en del av kursen ”Jerusalem som religiöst, historiskt och politiskt 
konfliktfylld plats. Berättelser ur ämnesdidaktiska perspektiv”. I vår 
förståelse av undervisning och lärande har deltagarnas egna upplevelser 
av möten en central plats. Utifrån denna förståelse hade vi skapat en 
kurs där möten med platser, människor och berättelser stod i centrum. 
Genom att organisera en studieresa kunde deltagarna engageras i 
autentiska möten med människor och deras berättelser. Men vi ville 
också stärka deltagarnas teoretiska förkunskaper om hur berättelser kan 
tolkas och analyseras ur olika perspektiv. Genom att möta och själva 
uppleva platser och berättelser, och också bearbeta dessa upplevelser 
både enskilt och gemensamt, kan vi generera djupare kunskaper och 
förståelse om andra och om oss själva. I detta finns kursens pedagogiska 
kärna, där det finns utrymme för att kunskap och förståelse genereras i 
det gemensamma och där alla deltagares erfarenheter, både studenters 
och lärares, räknas som lika värdefulla. 

Idén till kursen mognade fram efter att ämnesgruppen i religion hade 
gjort en gemensam resa till Jerusalem år 2018. Några av dem som 
deltog i resan hade tidigare erfarenheter från regionen. Tomas Axelson 
hade i unga år arbetat som volontär på ett pojkhem i Ramallah, och 
Gull Törnegren hade först rest dit i fredsrörelsesammanhang och där-
efter varit handledare för en folkhögskolekurs om kvinnors arbete för 
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rättvisa och fred i Palestina/Israel, där gruppen var på plats under tre 
månader. Senare återvände hon några gånger för att göra intervjuer för 
sitt avhandlingsarbete. Inom religionsämnet har frågor om konflikt och 
dialog varit centrala i såväl undervisning som forskning (se exempelvis 
Eriksson, 2001; Törnegren, 2013; Axelson, 2008, 2014; Axelson & 
Deldén, 2021; Axelson & Stier, 2018).

Givet detta sammanhang utvecklades idén om en kurs med inrikt-
ning mot förståelse av den komplexa situationen i Palestina/Israel med 
specifikt intresse för Jerusalem. Vi tog utgångspunkt i konflikterande 
berättelser i och omkring Jerusalem och i att undersöka hur dessa kan 
hanteras i undervisning. När planerna för kursen började ta konkret 
form involverades även historieämnet och lärarutbildningen vid Hög-
skolan Dalarna, eftersom vi ville rikta kursen mot lärarstudenter i 
religion och historia, men även mot redan verksamma lärare i de båda 
ämnena. Vi bildade ett lärarlag bestående av Maria Deldén och Mikael 
Berg, båda historiedidaktiker anställda inom lärarutbildningen, och 
Gull Törnegren, religionsdidaktiker anställd i ämnet religionsveten-
skap. Givet vår förståelse av undervisning och lärande planerade vi att 
kursen skulle innehålla en studieresa, då vi menar att bearbetning av 
autentiska möten med platser och människor har potential att fördjupa 
både vår självförståelse och vår omvärldsförståelse. Detta är kunskap 
som är angelägen för såväl lärarstudenter som verksamma lärare att få 
möjlighet att utveckla, för att i sin tur vidareutveckla med sina elever. 

En forskningsbaserad kurs
Kursen har således utformats i samarbete mellan oss tre lärarutbildare 
och tillika forskare: Gull Törnegren i rollen som kursansvarig och 
undervisande lärare samt Mikael Berg och Maria Deldén i rollen som 
undervisande lärare. Viktiga vetenskapliga utgångspunkter för kursen 
finns i ämnesdidaktisk forskning och narrationsforskning, där våra 
egna bidrag utgör en del.  Vi har beforskat livsberättelser och narrativ 
ansats i religionsundervisningen (Törnegren, 2013, 2021, 2023), lärares 
användning av berättelser i historieundervisningen (Berg & Persson, 
2023a), elevers förståelse av och reflektion över kontroversiella frågor 
(Berg och Persson, 2023b), studieresors potential i undervisningen 
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(Berg & Stolare, 2023), förståelse av samverkan mellan formella och 
icke-formella lärmiljöer (Deldén & Gutiérrez, 2023) samt utforskande 
av konfliktorienterad tolerans (Axelson & Deldén, 2021).

Vi byggde kursen utifrån de tre grundpelarna berättelser, platser 
och möten. Berättelser har en central betydelse i skolans religions-
kunskaps- och historieämnen. Men hur kan vi som lärare förstå och 
hantera de olika berättelser om dåtid, nutid och framtid som finns i 
människors liv? Hur bidrar de till att skapa människors förståelse av 
sig själva, varandra och sin omvärld? Och hur är den enskilda männis-
kans personliga berättelser relaterade till de större historiska, religiösa 
och politiska berättelser som hon föds in i? Vi förstår berättelser som 
meningsskapande utifrån de sammanhang där de har sin upprinnelse 
(Arendt, 1958/1989). 

Jerusalem, platsen för kursen, är ett centrum för tre religioners stora 
berättelser. I den judiska traditionen var Jerusalem platsen för såväl det 
första som det andra templet, en plats dit judar skulle återvända efter 
alla år i diasporan. I den kristna traditionen var det platsen där Jesus 
korsfästes och sedan återuppstod. I den muslimska traditionen var det 
platsen dit Muhammed fördes av ängeln Gabriel, för sin himmelsfärd. 

Jerusalem som plats har också spelat en central roll för de olika his-
toriska berättelser som skapats utifrån historiska händelser och som 
fortfarande lever vidare i människors medvetande: om raserandet av 
det andra templet och fördrivningen av judarna från landet, om de mus-
limska härförarnas intagande av staden och om de kristna korstågen. 
Därtill präglas Jerusalem också av nittonhundratalets politisk-historiska 
berättelser om den sionistiska invandringen, om de händelser som i 
Israel går under benämningen war of independence (befrielsekriget) 
och i Palestina under benämningen al-Naqbah (katastrofen). Dessa 
händelser ledde fram till utropandet av staten Israel 1948 och den 
palestinska flyktingkatastrofen, sexdagarskriget som resulterade i ocku-
pationen och annekteringen av östra Jerusalem 1967 och ockupationen 
av de palestinska områdena Västbanken och Gazaremsan. Alla dessa 
berättelser har lämnat väl synliga avtryck i staden, dess arkitektur och 
i det omgivande landskapet. Kring var och en av dem finns inte bara 
en berättelse utan flera formade ur olika konflikterande perspektiv. 
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Dessa stora berättelser utgör den väv som människor i regionen men 
även människor i andra delar av världen föds in i. De har en inneboende 
kraft att skapa såväl inne- som uteslutningar. Människors personliga 
berättelser skapas både i linje med men även utifrån motstånd mot 
dessa stora berättelser (Arendt, 1958/1989; Stone-Mediatore, 2003; 
Frank, 2010). 

Kursens upplägg och innehåll
Vi valde att erbjuda kursen som en sommarkurs, dels för att underlätta 
för ämneslärarstudenter från olika kurser inom våra både ämnen att 
delta, dels för att även möjliggöra för yrkesverksamma lärare att vara 
med. Vi tänkte att en blandning av lärare och lärarstudenter skulle vara 
gynnsamt för våra gemensamma diskussioner.

I samband med kursstart fick studenterna ta del av en bakgrundsfö-
reläsning om Jerusalem som historiskt och religiöst betydelsefull plats. 
De fortsatta studierna innehöll litteraturstudier, seminarier och före-
läsningar utifrån tre teman: samhälleliga berättelser med utgångspunkt 
i Jerusalem, personliga identitetsberättelser i skuggan av en konflikt 
och konfliktorienterade berättelser i klassrummet. Under varje tema 
introducerade vi olika analytiska begrepp som studenterna sedan fick 
tillämpa på olika texter med Jerusalemanknytning. Med detta upplägg 
kunde vi följa hur de stora samhälleliga berättelserna återspeglas i 
människors personliga identitetsberättelser, och hur förståelse av denna 
väv eller snarare härva av berättelser blir angelägen för undervisning 
där konflikterande perspektiv behandlas. 

Hjärtat i kursen utgjordes av studieresan, där vi skulle möta såväl 
platsen Jerusalem som de olika berättelser som platsen hyser. Genom 
de föregående studierna var det meningen att vi skulle komma väl 
förberedda dit. 

Veckan i Jerusalem genomsyrades av möten med olika människor 
och deras berättelser. Genom att gå på besök i andras berättelser erbjöds 
vi rika möjligheter att erfara hur livet i staden framträder ur skiftande 
perspektiv. Ur denna mångfald av möten uppstod möjligheter att få syn 
på egna föreställningar om staden och dess människor, föreställningar 
som allteftersom kunde komma att utmanas och modifieras.  På så 
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vis hoppades vi att en alltmer mångfasetterad, motstridig men också 
nyanserad bild av platsen och dess människor skulle framträda.  

Studieresan samarrangerades med studieförbundet Bildas jerusa-
lembaserade studiecentrum, Swedish Christian Study Centre (se även 
Nina Palms text). Med utgångspunkt i våra önskemål och med hjälp av 
deras omfattande kontaktnät i civilsamhället fick vi möjlighet att under 
studieresan möta representanter för olika grupper och gemenskaper. 
Vi fick också initierade guidningar i olika delar av Jerusalems gamla 
stad och fördjupande samtal med företrädare för olika lokala grupper 
och gemenskaper.

Även om vi alla hade genomgått samma gemensamma förberedande 
studier så kom vi dit med olika förförståelse och skilda föreställningar 
om vad vi skulle möta. Och även om vi alla mötte i stort sett samma 
berättelser under den vecka som vi var där, så verkade berättelserna på 
olika sätt i var och en av oss. Det är så berättelser fungerar. 

En högskolekurs ska ju examineras. Men hur skulle vi kunna exami-
nera en kunskapsprocess som rymmer så mycket av egen levd erfaren-
het i möte med andra? Vi kom fram till att en personlig essä skulle 
vara en lämplig examinationsuppgift, eftersom essäformen inbjuder till 
fördjupad reflektion av personliga erfarenheter och lämnar utrymme för 
att låta det personligt upplevda och de teoretiska perspektiven samspela 
för fördjupad förståelse.  Studenternas skrivna essäer presenterades och 
diskuterades även muntligt vid ett avslutande seminarium.

Under processen föddes idén att efter avslutad kurs erbjuda studen-
terna att arbeta vidare med sina essäer med sikte på att publicera en es-
säsamling. Eftersom essäsamlingen skulle handla om vår gemensamma 
resa var det givet att även vi lärare skulle bidra med varsin essä. De sju 
studenter som antog erbjudandet att bearbeta sina essätexter övergick 
därmed från rollen som studenter till skribenter. Vi lärare tog även 
på oss rollen som redaktörer för essäsamlingen. I vår nya roll gav 
vi riktlinjer för bearbetning av essäerna utan att styra över texternas 
innehåll. Vi genomförde också ett seminarium där alla skribenter fick 
ge kollegial respons på de bearbetade texterna. I slutskedet av proces-
sen med essäsamlingen medverkade alla vi skribenter i slutläsning av 
varandras manus innan redaktörerna tog över slutredigeringen.
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Det har varit en intressant och lärorik resa för oss alla att hitta former 
för samskapande, där vi med Freires ord kan säga att ”ingen utbildar 
någon annan, och ingen utbildar sig själv. Människorna utbildar sig 
tillsammans medierade av omvärlden.” (Freire, 2021, s. 100).

Essäsamlingens innehåll
I essäsamlingen framträder olika bilder av den resa som vi företog 
tillsammans samtidigt som det går att skönja en gemensam kärna. 
Essäsamlingen är indelad i två delar. I den första har vi samlat texter 
som handlar om existentiella frågor och identitet ur individ- och sam-
hällsperspektiv. I den andra delen har texterna ett mera tydligt under-
visningsfokus. Men det är inte möjligt att dra någon absolut skiljelinje 
mellan dessa båda teman, då existentiella frågor och förståelsen av 
identitetsformering ur individ- och samhällsperspektiv utgör centrala 
perspektiv i undervisningen i såväl religionskunskap som historia. Vi 
inbjuder härmed till möten med deltagarnas olika berättelser.

Gull Törnegrens essä inleder samlingen och den startar i byn Nås 
i Dalarna, där Jerusalemfararna i Selma Lagerlöfs verk hade sitt ur-
sprung. Med utgångspunkt i denna skildring visar Gull Törnegren hur 
berättelser har kraft att forma människors liv, då de stora religiösa 
berättelserna och människors livsberättelser flätas samman till existen-
tiellt betydelsebärande sammanhang. Hon ger förslag på hur redskap 
för narrativ analys kan användas för att få grepp om olika fenomens 
existentiella dimensioner. Gull Törnegren visar också på hur män-
niskors dagliga användning av narrativa förkortningar kan försvåra 
kommunikation och förståelse utanför den egna kontexten. 

I Mathias Danielsons text ”Något hände i Jerusalem” får vi följa 
hur olika möten och händelser under resan utmanade hans tidigare 
förförståelse och gjorde djupa avtryck såväl känslomässigt som i en 
förnyad och mera komplex förståelse av Palestina-Israel-konflikten. 
Hans berättelse tar avstamp i en medialiserad syn på konflikten som 
en enkel dikotomiserad bild av en konflikt mellan två parter.  Mötena 
med människor och platser ger emellertid upphov till en mera mång-
fasetterad och nyanserad bild av hur makt och motstånd kan gestaltas. 
Bland annat gestaltas två barn med en fotboll, stående vid sidan av en 



20

demonstration. Bilden visar på hur det vardagliga livet fortgår som en 
form av mikromotstånd även under laddade politiska konflikter. 

I Emil Kristianssons text ”Jerusalem - toleransens fäste eller into-
leransens näste” bearbetas frågor om huruvida toleransbegreppet kan 
användas för att beskriva mosaiken i Jerusalem. Emil Kristiansson 
prövar olika definitioner av tolerans mot de observationer och män-
niskomöten som han erfarit under veckan i Jerusalem. Att tolerera 
betyder att acceptera något som vi i grunden inte sympatiserar med, 
men som vi ändå menar måste få lov att finnas. I toleransbegreppet 
finns en inneboende maktaspekt. Det är skillnad på att vara den som 
väljer var gränserna går för vad hen ska tolerera och att vara den som 
antingen blir tolererad eller inte, vilket Emil Kristiansson synliggör i 
sin betraktelse över tolerans i den jerusalemitiska kontexten. 

I Göran Moréns text ”Musik och ljud som narrativ i Jerusalem. 
Identiteter och gränser som skapas och överskrids i Jerusalem” flyttas 
vi in i musikens och ljudens värld. Här beskrivs ljud och musik som 
narrativa förkortningar för religiösa, politiska och historiska händelser 
av både existentiell och emotionell betydelse för individers och grup-
pers identitetsformering. Ett fint exempel på detta är ljudet från den 
armeniska träklockan, som rymmer den historiska berättelsen om för-
trycket av armenier både i Turkiet och i Jerusalem. Ett annat exempel 
som kan ge upphov till mera motsägelsefulla känslor är den inofficiella 
israeliska nationalsången Jerusalem of Gold, som fick en alldeles spe-
ciell betydelse efter sexdagarskriget när Israel intog och annekterade 
östra Jerusalem.  Göran Morén visar hur inte bara denna utan också 
andra mera vardagliga ljudbilder såsom kyrkklockornas klämtande 
eller böneutropet från minareten kan inge en känsla av tillhörighet och 
gemenskap för dem som delar den ljudbilden medan samma ljudbild 
kan inge en känsla av främlingskap för den utomstående. 

I texten ”Palimpsesten som metafor för hågkomst och glömska i 
jerusalemitiska narrativ” synliggör Maria Deldén hur människors 
historiska meningsskapande rymmer berättelser från olika tider som är 
sammanflätade och samtidigt åtskilda. I kapitlet behandlas såväl fysiska 
som verbala och levda palimpsester. Som exempel på fysisk palimpsest 
beskriver Maria Deldén lagren av målningar på ockupationsmuren, där 
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de bilder av egen erfarenhet som någon målat har täckts över med vit 
färg av representanter för makten, varefter någon annan har målat över 
detta med en ny bild från sin egen erfarenhet, och där resultatet blir 
att lagren går att läsa genom varandra. Denna fysiska gestaltning av 
palimpsester har sina motsvarigheter i synliga och delvis dolda lager 
i människors tal och levda erfarenheter. Genom att, med Jerusalem 
som exempel, belysa palimpsesten som metafor för narrativa lager i 
människors historiemedvetande synliggör Maria Deldén betydelsen av 
metaforer i historieundervisningen för att kunna hantera det till synes 
ohanterbara. De kan användas medvetet som pedagogiska redskap för 
att bejaka en undervisning som gynnar förståelse av mer komplexa 
processer. 

Essäsamlingens andra del inleds med Mikael Bergs text ”Jerusalem 
som kalejdoskop”: Elevers angelägna frågor och de sammanvävda 
berättelsernas potential i undervisning vid historiska platser leder oss 
in på frågor om berättelser i undervisningen. Här ställer Mikael Berg 
frågor om undervisningens möjligheter vid studieresor till historiska 
platser. Mikael Berg menar att mötet med historiska platser, som han 
liknar vid ett kalejdoskops mångfald av mönster och färger, kan till-
föra ytterligare lager till lärandet som inte hade varit möjligt i klass-
rumsundervisning. Framförallt att mötet med den historiska platsens 
sammanvävda berättelser länkar samman affektiva responser, fysiska 
reaktioner och kognitiv bearbetning i elevens kunskapsprocess. Med det 
som utgångspunkt argumenterar Mikael Berg för möjligheten att starta 
undervisningen i elevernas angelägna frågor i relation till den historiska 
platsens mångfald. Lärarens uppdrag kan då sägas bli att möta elev-
ernas frågor med ett situationsanpassat (historiskt) kunskapsinnehåll 
i syfte att bidra till nyansering av förståelsen av platsens samanvända 
berättelser (manifesta historiebruk). På så sätt finns en potential i en 
sådan undervisningsansats att bidra till elevernas möjligheter att göra 
informerade ställningstaganden. 

I Betty Wallin Kelloniemis text ”Identity under occupation” speg-
lar författaren de egna erfarenheter som varit avgörande för hennes 
identitetsformering i de erfarenheter som framträder i de berättelser 
som hon möter i Jerusalem och Betlehem.  Betty Wallin Kielloniemi 
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tar oss med på ett utforskande av hur identiteter formas och omfor-
mas i relationen mellan stora och små berättelser.  Den palestinske 
hotellägaren Mr Dajanis berättelse om utsatthet och den armeniske 
historikern Kevork Hintlians vittnesmål om den egna gruppens rädsla 
för att utplånas som folk i Jerusalem speglas i hennes egen livsbe-
rättelse, som rymmer mammans och mormoderns flyktingskap och 
hågkomster från förtrycket i Chile. I texten diskuterar hon hur dessa 
kunskaper om identitetsformering får betydelse för undervisningen i 
ett svenskt klassrum.

Robin Nordlund of MacDougalls text ”Ordinary people: Personal 
stories from the Holy Land” är baserat på fyra personliga intervjuer 
om hur konflikten påverkar de intervjuades liv. Vi möter bland andra 
Koral Soffer som är uppväxt i en prosionistisk familj. Hon ifrågasät-
ter idag sionismens anspråk och den israeliska statens sätt att hantera 
konflikten.  Hon talar även om en generationskonflikt, och att de unga 
kommer att kunna lösa konflikten när de väl innehar makten. Robin 
Nordlund menar att historieundervisningen behöver rymma många 
olika berättelser med skiftande perspektiv på både individ- och sam-
hällsnivå, för att ge eleverna möjlighet att nyansera och utmana sina 
föreställningar och tidigare kunskaper om världen och sig själva. 

Matilda Aminders text ”På besök i andras livsberättelser. Om vikten 
av personliga berättelser i religionsundervisningen” handlar om den 
personliga berättelsens kraft att i religionsundervisningen motverka 
stereotypt och endimensionellt förmedlande av dogmer och läror.  Hon 
pekar på hur berättelser kan ge eleverna övning i att tänka ur fler per-
spektiv, och att undervisning utifrån berättelser kan förmedla insikter 
att för varje nytt fenomen vi stöter på finns det andra perspektiv att 
ta del av. Samtidigt som eleverna översköljs av så många berättelser 
som möjligt, måste de ges möjlighet att träna sig i att teoretisera kring 
berättelser och narrativ. Med berättelser och kunskap om narrativ teori 
och historiemedvetande ökar elevers kritiska tänkande och analysför-
måga och i förlängningen därav deras förståelse av omvärlden, menar 
Matilda Aminder.

I Svante Allmungs avslutande essä Konfliktens narrativ: ”En blivande 
lärares resa från Jerusalem till klassrummet” tas vi med på en reflek-
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terande resa, där känslor och kognitiva insikter växer ur det fysiska 
mötet med platsen och människorna som bebor den. Vi ställs inför en 
minnesbild av två pojkar, den ena med kippa på huvudet, den andra 
med en palestinaflagga i handen. Pojkarna har låst fast sina ögon vid 
varandra och båda formar sina händer likt hur en soldat greppar om 
sitt gevär. Utifrån denna och andra gestaltningar av stora och små 
berättelser reflekterar Svante Allmungs över de narrativ som utgör 
drivkrafterna i den konflikt som omger platsen.  Hur kan vi förstå och 
analysera dessa olika narrativ, och hur kan denna förståelse omsät-
tas i en didaktisk praktik i historielärarens klassrum? Reflektionen 
utmynnar i en didaktisk modell som kan tjäna som utgångspunkt för 
undervisning om såväl denna som andra konflikter, där läraren arbe-
tar medvetet med att låta olika narrativ följa på varandra, i syfte att 
stegvis skapa engagemang, utmana, förena och komplettera elevernas 
förståelse. Den didaktiska modellen kan beskrivas som ett rum, där 
de olika narrativen får samspela med utgångspunkt från vilket hörn 
läraren väljer att utgå ifrån.

Med dessa ord bjuder vi in till läsning av de essäer som vuxit fram ur 
deltagarnas enskilda och gemensamma bearbetningar av de upplevelser 
vi delat under kursen och vistelsen i Jerusalem. 
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Del 1 

EXISTENTIELLA FRÅGOR OCH IDENTITET 
UR INDIVID- OCH SAMHÄLLSPERPEKTIV 

GENOM STUDIEBESÖKETS LINS
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Jerusalem – en väv av stora och små berättelser 

Gull Törnegren

”Bland Jerusalemfararna fanns en smed som hette Birger Larsson. Han 
hade hela tiden varit mycket glad åt resan. Ingen av dem hade haft så 
lätt att skiljas från hemmet som han, och ingen hade som han fröjdats 
åt att få se Jerusalems härlighet.” (Lagerlöf, 1917, 9) Året var 1896. I 
den lilla byn Nås i Dalarna hade den svensk-amerikanske predikanten 
Olof Henrik Larsson predikat om omvändelse inför Jesu förestående 
återkomst. Många var de bönder som under ett väckelsemöte sagt sig 
höra Guds kallelse att bege sig till den heliga staden Jerusalem. De sålde 
sina gårdar och ägodelar och packade sina kärror. Vid avresan var de 
trettiosju personer som begav sig ut på den mödosamma färden, för att 
ansluta till den av Anna Spafford etablerade religiösa kommuniteten 
vid American Colony strax utanför det muromgärdade Jerusalem. 
Den spaffordska kolonins öden i Jerusalem finns dokumenterade i en 
fotoutställning på American Colony, numera ett välkänt hotell i det 
palestinska östra Jerusalem, som blivit ett tillhåll för journalister från 
världens alla hörn. Berättelsen om Jerusalemfararna från Nås lever 
också kvar i den bygd de lämnade, bland annat genom Ingmarsspelen, 
en teateruppsättning med professionella skådespelare och amatörer, 
som uppförs årligen i Nås. 

Inför de svartvita fotona i utställningen funderar jag över hur vi idag 
kan förstå den religiösa feber som gripit tag i dessa bönder, och fått dem 
att lämna hembygdens välkända trygga liv för denna osäkra tillvaro 
med sjukdomar och umbäranden i ett för dem okänt land? 

Såsom nyinflyttad till Dalarna kom Selma Lagerlöf att höra talas 
om och intressera sig för den märkliga berättelsen. Under sin resa till 
Jerusalem tillsammans med Sophie Elkan besökte hon American Co-
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lony. Två timmar dagligen satt hon där och lyssnade till Nås-bönderna 
och antecknade deras berättelser (Lundström & Nulty, 2022). Så gick 
det till när hon inhämtade underlaget till sitt Jerusalem-epos, där vi i 
skönlitterär form kan följa Jerusalemfararnas öden och äventyr. Kan-
ske kan Selma Lagerlöfs skönlitterära berättelse föra mig närmare den 
religiösa lockelse som i ett par tusen år har omgett staden Jerusalem 
för såväl kristna, som judar och muslimer? 

Smeden Birger Larsson står i centrum för Lagerlöfs berättelse om 
gruppens ankomst till den heliga staden. Han har under resan blivit 
svårt sjuk med blossande feber. Då de stiger av tåget måste han stöttas 
av sina reskamrater för att orka ta sig fram till kolonin. Det är i detta 
tillstånd som Birger ser sin första vision av resans mål:

Birger lyfte de tunga ögonlocken och såg en stad, omgiven av en hög 
mur som var prydd med tinnar och torn. Bakom muren sköto höga 
välvda byggnader upp i luften, och ett par palmer vajade för bergvin-
den. Men det led mot kvällen, och solen stod helt nära randen av de 
västra kullarna. Den var mycket röd och stor, och den utgöt ett starkt 
sken över himmelen. Även all jorden glimmade och sken i rött och 
gult. Men Birger tyckte, att det sken som föll över jorden, inte kom 
från solen, utan från staden ovan honom. Det utgick från dess murar, 
som skimrade som ljust guld, och från dess torn, som voro täckta med 
skivor av bränt glas. Birger Larsson smålog åt att han såg två solar: på 
himmelen en och på jorden en, som var Guds stad, Jerusalem (Lagerlöf, 
1917, s. 17–18).

Birger blir liggande mer eller mindre medvetslös i sovsalen på ko-
lonin. Under sina vakna stunder förtvivlar han över att inte ha krafter 
kvar att ta sig in i staden för att få se dess härlighet på nära håll. Två av 
hans reskamrater som redan besökt staden innanför murarna lägger då 
Birger på en bår och bär honom in i staden. De berättar för honom om 
alla de heliga landmärken som de passerar. Men Birger ser bara smuts 
och elände, lemlästade tiggare och fattiga månglare vid den plats som 
vännerna säger ska vara den kyrka som är byggd över Kristi grav. Han 
jäktar på vännerna att bära honom vidare, men blir efterhand alltmer 
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övertygad om att de är i färd med att lura honom; de vill inte föra honom 
till det rätta Jerusalem. Först när de har burit honom genom hela den 
gamla staden och ut genom Sionporten för att visa honom utsikten ner 
mot Döda havet och Moabs berg reser sig Birger i hänförelse: 

Han såg ned över den ödsliga, vilda bergstrakten öster om Jerusalem. 
Långt, långt i fjärran glimmade en vattenspegel, och på andra sidan om 
denna stodo berg, som strålade i lysande blått, överdraget med guld. Det 
var så vackert och lätt genomskinligt och lysande, att man inte kunde 
tro, att den syn man såg hörde jorden till.” (Lagerlöf, 1917, s. 25–26).

Birger reste sig stapplande och försökte skynda dit men sjönk snart ner 
vanmäktig. Tillbaka i sjuksängen kunde vännerna höra honom yrande 
om det rätta Jerusalem, och jämrande sig över att det flyttade allt längre 
bort, allteftersom han sökte uppnå det. Han var nu övertygad om att 
varken han eller de andra någonsin skulle nå dit (Lagerlöf, 1917, s. 26).

Berättelsen som aktör 
Människor lever sina liv med och genom berättelser. Den kanadensiske 
berättelseforskaren Arthur W. Frank har utvecklat en ansats för att 
studera berättelser som aktörer, utifrån vad de gör med människor och 
deras värld, snarare än som en portal för att kunna kika in i historieberät-
tarens tankevärld. Berättelser och människor samarbetar enligt Franck i 
ett ömsesidigt symbiotiskt beroende om att skapa både individuella och 
kollektiva identiteter, liksom hela den sociala värld som omfattar alla 
mänskliga relationer. Vi kan därmed tala om berättelser och människor 
som samverkande aktörer (Frank, 2010, s. 14–15). Frank framhåller 
vidare att en berättelse aldrig helt och fullt tillhör en enskild människa, 
för även när vi konstruerar våra mest personliga berättelser använder 
vi oss av de narrativa mönster eller mallar som vi delar kulturellt med 
andra människor (se även Danielssons kapitel). Det är som med språkets 
grammatik; vi funderar inte över den men använder dess mönster för 
att göra våra erfarenheter förstådda (Frank, 2010, s. 13). 

Selma Lagerlöf hade en god förståelse för berättelsers förmåga att 
forma mänskliga liv och erfarenheter. I hennes berättelse om smeden 
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Birger kan vi förnimma hur väckelsepredikantens berättelse om Jeru-
salem förmådde Birger att i likhet med de andra Jerusalemfararna bryta 
upp från sitt tidigare liv för att tillsammans med de andra i den utvalda 
skaran invänta Kristi återkomst i den heliga staden. Berättelsen om Jeru-
salemfararna är inte Selma Lagerlöfs unika skapelse. Den är inte heller 
en unik skapelse av kolonimedlemmarna, inte heller har den uppdiktats 
på ett unikt sätt av den väckelsepredikant som ledde bönderna från Nås 
i Dalarna till kolonin utanför Jerusalem. Ändå har var och en av alla 
dessa mänskliga aktörer trätt in i ett samverkande aktörskap med en 
berättelse som fanns där före dem, format sina liv efter dess mönster 
och i samband därmed satt sin personliga prägel på den. Därigenom har 
var och en av dem på sitt unika sätt gjort berättelsen till sin egen.  Vi 
kan därmed identifiera såväl de enskilda personliga livsberättelsernas 
gemensamma mönster som de individuella variationer som uppstår i 
varje enskilt möte mellan berättelse, berättare och lyssnare. Selma La-
gerlöf har valt att skildra hur Birger, fångad i sin berättelse om staden 
med murar av guld och portar av bränt glas, inte förmår identifiera de 
gränder genom vilka hans kamrater bär honom, som Guds heliga stad, 
utan förlägger sin längtan till den vision som han anar vid en ständigt 
undflyende horisont. Fiktiv eller dokumentärt biografisk berättelse 
spelar här inte någon avgörande roll. Det som Lagerlöfs berättelse om 
Birger förmedlar är ett av de sätt som de berättelser vi bär med oss 
kan såväl forma som begränsa människors erfarenheter och aktörskap. 
Men de berättelser som vi har övertagit har aldrig en låst utgång. De 
är alltid öppna för möjligheten till olika tolkningar och omtolkningar. 
Sålunda erfar vi genom Lagerlöfs förmedling hur de övriga bönderna, 
lockade till Jerusalem av samma narrativ som Birger, har accepterat 
den mer prosaiska stadsbilden med sitt folkvimmel, smuts och förfall, 
tiggare och spetälska, som det Jerusalem, i vars närhet de har att tjäna 
den kristna kommunitet som tillsammans under hårt arbete och bön 
inväntar Jesu återkomst. Så formas olika individuella livsberättelser 
utifrån det gemensamma narrativ som förde väckelsepredikanten till 
Nås och gruppen av dalabönder till Jerusalem. För den gästande svenska 
författarinnan, som låtit sig gripas av berättelsen om bönderna från Nås, 
blir deras samlade livsberättelser en historia som pockar på behovet av 
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att återberättas för ett större auditorium. Den nyfikenhet och förundran 
som berättelsen väcker hos henne resulterar i det Jerusalemepos i två 
band, som så småningom ska föra henne till berömmelse och bidra till 
att hon får motta Nobelpriset i litteratur.

För mig som religionsvetare och livsberättelseforskare erbjuder La-
gerlöfs berättelse en närhet till de känslor av existentiell karaktär, som 
gör det så svårt för att inte säga omöjligt att samtala om den nuvarande 
situationen i Jerusalem, Palestina och Israel på ett kyligt, distanserat, 
analytiskt sätt. För Jerusalem är inte kyligt, och så många människors 
förhållande till Jerusalem är inte distanserat. När jag hör en judisk 
väninna yttra den klassiska hälsningen ”nästa år i Jerusalem”, eller 
en ung kille i ett flyktingläger strax utanför muren på Västbanken i 
förtvivlan och vredesmod berätta om att han inte tillåts passera check-
pointen vid infarten till Jerusalem för att besöka al-Aqsa-moskén vid 
fredagsbönen under Ramadan, då erfar jag att konflikten inte enbart 
handlar om territoriella gränser. Detsamma slår mig när jag lyssnar 
till kristna jerusalemiters berättelser om hur de efter närmare tvåtusen 
års närvaro och upprätthållande av minnet av kristendomens heliga 
platser upplever den egna gruppens närvaro i det heliga landet som 
hotad av politiskt implementerade restriktioner. Visst spelar territoriella 
gränser, kontrollen över land- och vattenresurser, medborgarskap och 
rättigheter en avgörande roll i människors vardagliga liv och berät-
telser. Men närvarande i varje diskussion om dessa frågor ryms också 
en existentiell dimension, eller snarare ett flertal sådana dimensioner, 
med kraft att framkalla emotionella eruptioner, då framkastandet av 
politiska bedömningar upplevs som existentiella hot. 

Om detta skriver inte Lagerlöf, och hennes text har inte tillkommit 
utifrån någon intention att få mig att reflektera över sambandet mellan 
existentiella dimensioner och politiska konflikter. Men detta är något 
som berättelsen i Lagerlöfs Jerusalemepos gör med mig. Så fortsätter 
de berättelser som Lagerlöf mottagit och givit vidare att verka i och 
genom mig genom att få mig att reflektera över dessa frågor som be-
sökare av Jerusalem i augusti 2022.
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Berättelsers funktioner för kommunikation och förståelse
Jag närmar mig Jerusalem genom den väv av berättelser som dess 
invånare lever genom, gestaltar och vidareutvecklar i de berättelser 
som de själva för vidare till mig som besökare och till andra människor 
som de möter. Alltsedan mitt första besök i Jerusalem som deltagare i 
en fredskonferens runt nyåret 1990–91, ett evenemang som väckte fler 
frågor hos mig än vad det gav svar, har jag försökt hantera mångfalden 
av intryck och konflikterande röster. Detsamma har de människor 
gjort, i vars sällskap jag rest. Vid spontana samtal på caféer, under 
demonstrationer och vid besök på olika organisationer har jag frågat 
och lyssnat, ibland med bandspelaren på, men ofta likt Selma Lagerlöf 
med penna och block. För varje möte, varje människa som jag talat 
med, rymmer inte bara en utan flera berättelser. 

Så är det exempelvis med hotellmanagern Mr Dajani, på det anrika 
hotellet New Imperial, strax innanför den gamla stadsmuren i Jerusa-
lem. Jag bor där tillsammans med mina lärarkollegor vid ankomsten 
till Jerusalem, i väntan på att våra rum hos nunnorna på Rosary Sisters 
ska bli lediga. När Mr Dajani får höra att vi kommer från Sverige vill 
han absolut att vi ska få se rummet där Selma Lagerlöf bodde under 
sin Jerusalemvistelse. Det hörs på tonen hur mäkta stolt han är över 
att den berömda författarinnan har bott här på hans hotell. Han leder 
oss en trappa upp, där vi möts av en monter med föremål förknippade 
med Selma, bland annat några av hennes böcker. När Mr Dajani öppnar 
dörren till Selmas rum är det första som slår oss en lång blå flagga med 
gult kors draperad längs hela ena långväggen. Flaggor är viktiga och 
laddade med känslor och betydelser på den plats där vi befinner oss. 
För israeler står den vita flaggan med davidsstjärnan och de två blå 
banden från den judiska bönemanteln för nationell stolthet. Den före-
kommer flitigt i dagens demonstrationer (våren 2023) av de mestadels 
sekulära israeler som vill försvara Israel som en liberal demokrati även 
om den fulla demokratin enbart omfattar statens judiska medborgare. 
Men samma flagga används också av de ultranationalistiska och ofta 
religiöst motiverade bosättare, som kan låta den hänga ut från ett 
fönster på en byggnad som tagits över från husets tidigare palestin-
ska ägare. För palestinier som dagligen tvingas passera en byggnad 
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med en sådan iögonfallande markering blir den israeliska flaggan en 
ofrivillig påminnelse om en pågående expanderande ockupation, och 
ett ständigt närvarande hot mot den egna tryggheten. Den palestinska 
flaggan kommer från den arabiska revolutionens flagga 1917 och fick 
sitt nuvarande utseende med tre fält i färgerna svart, vitt och grönt 
med en röd triangel närmast flaggstången år 1922. För palestinier är 
den en viktig samlande motstånds- och självständighetssymbol och 
därmed förbunden med starka känslor. Den var länge i likhet med 
andra nationella palestinska symboler förbjuden i israelisk lag i såväl 
Israel som i de av Israel ockuperade områdena Västbanken och Gaza. 
För den israeliska makten framstod den som en symbol för terrorism. 
För palestinier kunde det vara en motståndshandling att klä sig i den 
palestinska flaggans färger, eller arrangera tvätten som hängde på tork 
på taket efter dess färger. Jag måste påminna mig om dessa starka 
känslor för flaggor, så främmande för mig som svensk, när jag stiger 
in i Selma Lagerlöfs rum, där Mr Dajani så uppenbart har velat hylla 
Selma med något av det mest betydelsefulla ur hans perspektiv, den 
nationella flaggans symbolik. 

Jag får senare under veckan ta del av Mr Dajanis berättelse om hur 
hans hotellverksamhet hotas av den judiska bosättargruppen Ateret 
Cohanim som han ligger i juridisk fejd med sedan många år tillbaka 
(se vidare Wallin Kelloniemis kapitel). Jag kan se för mig den fasa 
som det skulle innebära för honom om han en dag skulle tvingas se sitt 
livsverk, hotellet, ryckas ur hans händer, och behängas med israeliska 
flaggor runt hotellets takterass och från hotellrummens fönster. Mr 
Dajani har berättat att han har varit i Sverige, och de kontakter han 
knyter med oss och med andra svenska Jerusalembesökare framstår 
som viktiga livlinor i den pressade situation som han befinner sig i 
under hotet från bosättargruppen. 

På väggen ovanför flaggan i Selma Lagerlöfs rum sitter några tid-
ningsklipp på engelska som handlar om Selma Lagerlöf. Ett av dem 
handlar om när Selma Lagerlöf besökte Jerusalem tillsammans med 
”her Jewish lover Sophie Elkan”. Här finns också en bild på Sophie 
Elkan stående vid balkongräcket, blickande ut över den gamla staden. 
Troligen var det Selma som höll i kameran. Balkongräcket och utsikten 
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är densamma drygt hundra år senare. Det var uppenbarligen här i det 
här rummet som Selma och Sophie bodde. 

Jag tänker att Selmarummet är inrett för oss svenska besökare, och 
att det speglar en sida av Mr Dajanis identitetsberättelse som han vill 
presentera för oss. Det är likaväl en intressant berättelse, där denne 
äldre muslimska man från en av Jerusalems mest prominenta familjer 
har iscensatt en hyllning, inte enbart av den världsberömda författarin-
nan Selma Lagerlöf och hennes verk, utan även av hennes partner och 
ressällskap, judinnan Sophie Elkan. Genom hans insisterande på att vi 
måste se Selmas rum erfar jag hur berättelsen om Selmas och Sophies 
Jerusalemresa har givit näring till Mr Dajanis identitetsberättelse om 
sig själv som en betydelsefull hotellmanager med en öppen syn på såväl 
relationen till den judiska befolkningen som till samkönade relationer. 
Det förra är kanske en nödvändighet för att vinna det stöd som han så 
väl behöver. Genom synliggörandet av Sophie Elkans judiska identitet 
visar han tydligt att hans existentiella juridiska konflikt med Ateret 
Cohanim inte bottnar i någon konflikt med det judiska i sig utan med 
denna bosättargrupps politiska målsättning att ta över och judaifiera 
den del av staden som utgör hans livsutrymme. Men synliggörandet av 
Selmas relation till Sophie Elkan visar också på en liberal hållning till 
samkönade relationer, något som kan förefalla utmanande i förhållande 
till den palestinska kontext som utgör basen för hans sociala tillhörighet.

Under flera år har jag samlat på berättelser ur skiftande perspektiv, 
både under resor för föreningen Kvinnor För Fred, som handledare för 
en tre månader lång studieresa med en folkhögskolekurs med temat 
”Kvinnors arbete för rättvisa och fred i Palestina-Israel” (Färnebo 
folkhögskola 1993–1994), under mitt avhandlingsarbete (Törnegren, 
2013) och under senare studieresor tillsammans med ämneskollegor 
och studenter.

Genom år av erfarenhet med berättelser har jag funnit att dessa är 
bärare av en särskild form av kunskap, som inte låter sig ersättas av 
andra kunskapskällor. Berättandet är en kommunikativ handling, en 
gåva, genom vilken vi får ta del av hur den andra erfar världen. Det 
sker då berättaren inbjuder oss att besöka hennes position, och ta del av 
hennes emotionella, moraliska och existentiella perspektiv på den värld 
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som ligger mellan oss (Arendt, 1958, s. 57). Men för att berättelsen 
ska kunna fylla denna funktion krävs något i gengäld av berättelsens 
mottagare; en genuin nyfikenhet och en öppenhet att låta den andras 
berättelse utmana mina egna föreställningar och förutfattade meningar 
(Young, 1997, 56). Etikern Sharon D. Welch menar att berättandet har 
en grund i mänsklig erfarenhet som är minst lika grundläggande som 
den strävan efter koncensus (eller välgrundad oenighet) som ligger till 
grund för argumenterande samtal. För henne utgör berättelsen med sin 
rikliga struktur en inbjudan till gränsöverskridande solidaritet, och har 
därmed en transformerande potential (Welch, 1990, s. 132–133). Även 
Iris Marion Young framhåller att det berättande talet är såväl kun-
skapsgenererande som att det har en förmåga att överbrygga olikheter 
mellan diskussionsdeltagare med olika social och kulturell bakgrund, 
utan att för den skull osynliggöra befintliga strukturella ojämlikheter 
(Young, 1997, s. 71f).

Men gränsöverskridande kommunikation är inte alltid smärtfri. Även 
då vi närmar oss den andras berättelse i en anda av öppen nyfikenhet 
kan vi ibland efter en till synes öppen fråga erfara en plötslig vasshet 
i vår samtalspartners röst, en förändring som kan vara svår att tolka. 
Detta är något som både jag och andra upplevt. Vad hände? Var det 
något som jag sade som gav upphov till denna förändring? 

Som besökare i en främmande kulturell kontext är vi inte alltid med-
vetna om hur för oss till synes vardagliga ord kan signalera långtgående 
betydelser, som går den oinvigde förbi. Anledningen till detta är att vi 
inte delar samma narrativa habitus med vår samtalspartner. Begreppet 
narrativ habitus används av den tidigare nämnde berättelseforskaren 
Frank, som beteckning för den repertoar av berättelser, som vi är be-
kanta med, och delar med en grupp. Genom dessa har vi tillgång till 
berättelsemönster som vi både kan använda oss själva av och formulera 
adekvata svar på (Frank, 2010, s. 53). Det är genom att ta del av dessa 
kulturellt delade berättelser som vi kan sträva efter att förstå varandra 
bättre även över kulturella gränser. Men en svårighet med detta är att 
vår narrativa habitus inte enbart rymmer narrativa mönster, utan även 
det som historiefilosofen Jörn Rüsen kallar narrativa förkortningar. En 
narrativ förkortning är ett slags ordbild som i sig inte har en narrativ 
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form, men den har en narrativ funktion. Den narrativa förkortningen 
syftar vanligen på en historiskt betydelsebärande händelse, som det 
finns en gemensam tolkning av inom den egna gruppen. Den narra-
tiva förkortningen är ett språkligt verktyg som vi använder för att inte 
behöva återberätta det historiska skeende som vi syftar på varje gång 
vi omnämner det. Vid behov, som när en samtalspartner inte förstår 
den narrativa förkortningen kan den enligt Rüsen ”upplösas”, och ut-
vecklas till en ”mer eller mindre utbroderad berättelse” (Rüsen 1994, 
citerad i Olofsson, 2014). I israelisk historieskrivning är befrielsekriget 
(the war of indepedence) en sådan narrativ förkortning för det krig 
som ledde till upprättandet av den israeliska staten 1948. I palestinsk 
historieskrivning fyller den narrativa förkortningen al-Naqba (kata-
strofen) en liknande funktion. De här båda narrativa förkortningarna 
är förknippade med två diametralt motsatta historieskrivningar med 
likaledes skilda existentiella innebörder för de människor vars tillvaro 
bestämts av de åsyftade historiska händelserna. Just dessa narrativa 
förkortningar torde vara kända för den besökare som intresserar sig 
för israelisk respektive palestinsk historia. Men vad händer när den 
narrativa förkortningen inte är känd för besökaren, när denne uppfattar 
att hon använder ett till synes vardagligt ord eller uttryck, omedveten 
om vilka långtgående tolkningar detta framkallar? Under den ovan-
nämnda folkhögskolekursen mötte vi olika palestinska kvinnogrupper 
och berättade att vi studerade ”kvinnors arbete för rättvisa och fred”. 
Genom detta etablerades en förtroendefull relation. Men så en gång 
kastade någon om orden och sade att vi studerade ”kvinnors arbete för 
fred och rättvisa”. Genast blev bemötandet mera avvaktande. Men vad 
var egentligen skillnaden? De båda orden ”rättvisa” respektive ”fred” 
fungerade där och då som två skilda narrativa förkortningar. ”Kvinnors 
arbete för rättvisa” tolkades som en narrativ förkortning för berättelsen 
om det palestinska folkets motstånd mot den israeliska ockupationen 
och en fred baserad på rättvisa. ”Kvinnors arbete för fred” tolkades 
däremot som en narrativ förkortning för kvinnors delaktighet i den då 
pågående ”fredsprocess”, om vilken det fanns starkt delade meningar 
utifrån frågan om huruvida den skulle kunna leda till ”en rättvis fred” 
för det palestinska folket eller om den skulle sluta med en legitimering 
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av ett fortsatt förtryck. Själva ordningen på orden, ”arbete för rättvisa 
och fred” eller ”arbete för fred och rättvisa” tolkades således som en 
prioritering mellan dessa båda och kom därmed att signalera två skilda 
historiska narrativ. Dessa båda narrativ var så emotionellt och mora-
liskt betydelsebärande, att de kommit att framstå som existentiella val 
snarare än som skilda strategier för samma mål. 

En annan erfarenhet som ligger betydligt närmare i tiden var när jag 
tillsammans med en student besökte det palestinska Birzeituniversitetet, 
och studenten i positiva ordalag berättade om en gräsrotsrörelse av 
israeliska och palestinska föräldrar som förlorat sina barn i konflikten. 
Vår kontakt på universitetet svarade i skarp ton att sådan verksamhet 
var ett uttryck för ”normalisering”, varpå hon började förhöra sig om 
”vilka vi samarbetade med”. ”Normalisering” kan för den utomstående 
ha en positiv klang, men är i den palestinska kontexten en narrativ 
förkortning för en typ av tidsbunden verksamhet som florerade under 
fredsprocessens tid, starkt understödd av riktat internationellt bistånd. 
Den uttalade förutsättningen för en allt större andel av biståndet till 
civilsamhällets organisationer var att israeler och palestinier skulle 
samarbeta ”på lika villkor” om något konkret projekt. Därigenom skulle 
relationerna dem emellan ”normaliseras”, vilket ansågs vara gynnsamt 
för en fredlig utveckling. Men i takt med att fredsprocessen fallerade 
växte kritiken inom de palestinska organisationerna mot deltagande i 
projekt, där de förväntades uppträda som om man vore jämlika med 
sina israeliska samarbetspartners, utan att de underliggande strukturella 
orättvisorna adresserades. I dagsläget finns ett utbrett motstånd mot 
”normalisering” inom det palestinska civilsamhällets organisationer, 
något som kan te sig svårbegripligt för en besökare som inte är förtro-
gen med den berättelse som ligger till grund för den narrativa förkort-
ningen. Narrativa förkortningar fyller således en viktig funktion inom 
grupper som delar en gemensam historia, men kan ställa till problem 
i mera gränsöverskridande kommunikation. Först då den narrativa 
förkortningen utvecklas till en ”mer eller mindre utbroderad berät-
telse” skapas förutsättningar för förståelse av den andras perspektiv, 
och så även denna gång för hur en fråga om politiskt strategival kan 
anta existentiella dimensioner.
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Berättande är således en viktig kommunikativ handling då berättel-
ser kan bidra till förståelse. Men för att förstå ett delat fenomen krävs 
inte bara en berättelse utan många. Hannah Arendt har karakteriserat 
politiska fenomen som ”ett delat fenomen som var och en ser och hör 
från en position som skiljer sig från andra positioner” (Arendt, 1958, 
s. 57, min övers.). Eller med Stone-Mediatores ord: ”It is a public 
occurence that comprises a constellation of deeds and sufferings in a 
plurality of individual lives” (Stone-Mediatore, 2003, s. 79). Politiska 
fenomen är därmed mångfasetterade, och skillnader i perspektiv är 
avgörande för dess mening (Stone- Mediatore, op. cit.). Det delade 
fenomenet finns således inte hos någon enskild aktör eller berättare, 
utan i det rum som finns mellan oss. Jag har på annat håll diskuterat att 
en sådan karakteristik även kan tillämpas på religiösa fenomen, såsom 
varande delade komplexa offentliga fenomen, och att dessa därmed 
kan studeras utifrån relationen mellan de olika narrativa perspektiv 
som konstituerar fenomenet i fråga. Till dessa hör relationen mellan 
”stora” och ”små” berättelser, eller övergripande samhälleliga eller 
traditionsbundna narrativa mönster (master narratives) och personliga 
livsberättelser (Törnegren, 2023). 

 
Stora och små berättelser om Jerusalem

I detta avsnitt vill jag börja nysta i frågan om relationen mellan stora och 
små berättelser genom att ge en kort skiss över de ”stora” samhälleliga 
berättelser, som finns inbyggda i stadens arkitektur, där de ger uttryck 
för såväl de religiösa som sekulära traditionernas ”master-narrativ”. 
Med dessa som bakgrund vill jag sedan genom några korta repliker från 
människor som vi lever och verkar i staden göra mig till tolk för röster, 
som vittnar om spänningar inom och mellan de stora berättelserna.

Den kristna historiens avspegling
Låt mig börja med den kristna traditionens heliga platser. Jag är sju år 
gammal och går mitt första år i en nybyggd svensk grundskola. Det är 
tidigt 1960-tal. Längst fram lite snett till höger i salen hänger en karta. 
I norr ligger Genesarets sjö. Det var här på stranden som Jesus kall-
lade sina första lärjungar. Från sjön rinner floden Jordan nedåt genom 
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landet, ända ned till det märkliga Döda havet, där vattnet är så salt att 
du flyter även om du inte kan simma. Det beror på att Döda havet lig-
ger djupt under havsytan. Det var vid Jordanflodens strand som Jesus 
träffade Johannes och blev döpt. På kartan finns också några städer; 
Betlehem där Josef och Maria fick övernatta i ett stall den natt då Jesus 
föddes, Nasaret i norr, där Jesus växte upp, och så det muromgärdade 
Jerusalem, där Jesus besökte templet tillsammans med sina föräldrar 
när han var tolv år gammal. Det var också där han dog, upphängd på 
ett kors. Första timmen på lördagen är det kristendom, och det är då 
som fröken tar fram pekpinnen och visar på kartan, berättar om Jesus. 
När jag trettio år senare kommer till Israel och Palestina erfar jag att 
den där kartan över det Heliga Landet finns inpräntad i mitt inre som 
en orienteringskarta, lika välkänd som kartan över mitt hemlandskap 
Skåne. Det slår mig också att på alla de där platserna, som vi fick höra 
om på kristendomstimmen, finns det idag urgamla kyrkor; uppförda 
av inhemska kristna under de tidiga århundradena enligt vår tideräk-
ning, och vårdade för att de utpekade platserna inte ska falla i glömska. 
Dessa platser är numera pilgrimsmål för kristna grupper från världens 
alla hörn. Särskilt viktig i detta avseende är Via Dolorosa, lidandets 
väg, där pilgrimsgrupperna kan vandra, likt Jesus bärande på ett tungt 
träkors, in genom gränderna i den muromgärdade staden upp till Den 
heliga gravens kyrka, eller uppståndelsekyrkan, som den kallas i de 
österländska kyrkornas tradition. Dagens kristna lokalbefolkning talar 
om sig själva som förvaltare av kristendomens rötter, och framhåller 
att Jesus liksom de var palestinier. Men de berättar också om hur alla 
dessa kristna pilgrimsturister kommer hit till Jerusalem, så uppfyllda 
av sin egen berättelse, att de inte ser något av vad som pågår omkring 
dem. Likt smeden Birger i Lagerlöfs berättelse är de fångna i sin egen 
berättelse, och återvänder hem efter fullbordad mission utan att ha 
kommit i samtal med landets lokala kristna. 

Den palestinska kristna identitetsberättelserna tar formen av mot-
ståndsberättelser i förhållande till en globalt sett dominerande kristen 
tolkning av berättelsen om ”det heliga landet”:

Cedar Duaybis är en kristen palestinska som jag har träffat vid ett 
flertal besök på SABEEL, ett kristet center för palestinsk befrielseteo-
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logi. Hon föddes i Haifa 1935. I en intervju för min avhandling (Tör-
negren, 2013) berättar hon om sin minnesbild av barndomens gata där 
kristna, judar och muslimer bodde sida vid sida. Men när oroligheter 
närmade sig staden 1948 såg sig familjen tvungna att fly. När staten 
Israel utropades levde de som internflyktingar i Nasaret. De fick ald-
rig tillåtelse att återvända till sitt hem, då de inte befunnit sig där vid 
den tidpunkt när staten utropades. Cedar berättar om den existentiella 
kris som hon drabbades av i samband med konfirmationen, då hon 
insåg att de bibliska berättelser som hon lyssnat till och älskat som 
barn om Guds utvalda folk och det utlovade landet nu hade blivit till 
berättelser som orsakade hennes folks undergång. De lokala kyrkorna 
blev offer, och de internationella kyrkorna såg inte vad som drabbade 
de lokala kristna. Dess ledare var fullt upptagna med att hantera alla 
praktiska problem som drabbat deras folk, och hade inte tid att tänka 
på teologiska frågor: 

Nobody could answer the theological questions; what would God think 
about this? What would Jesus have done if he was in this situation? 
Was it really God’s will that the Palestinians should move out and 
let this chosen people come in? There were all these questions that 
nobody could answer. Because the church itself became a victim of 
what happened. (Törnegren, 2013, s. 200)

Detta är något som landets kristna palestinier har haft att förhålla sig 
till och kämpa med. Det var ur detta som den palestinska befrielseteo-
login så småningom utvecklades. Cedar berättar om hur bibelstudierna 
i SABEEL har hjälpt henne att hantera den existentiella kris som hon 
levde med under årtionden:

We read the Bible from a Palestinian perspective. It is so we discover 
things. We notice the passages which speak about justice, about equal-
ity, about God’s mercy, about inclusive theology, and all that. Like the 
poor in Latin America read with the eyes of the poor, and the eyes of 
the discriminated.... So this is how Palestinian Liberation Theology 
developed. … I can’t say we have answers to all questions. But this is 
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a life journey.  We keep struggling with the passages in the Bible and 
with the.., you know whatever we do is in light of the Bible and Jesus 
and his life and his teachings. (Törnegren, 2013, s. 200)

Många kristna blev kvar inom det nya landets gränser och på Väst-
banken. Men det existentiella hotet mot den lokala kristna befolkningen 
består. Flera olika lokala kristna företrädare som vi möter under resan 
ger en samstämmig berättelse om ett upplevt hot att den kristna när-
varon håller på att systematiskt utarmas (se även Bergs kapitel). Den 
kristna befolkningen är liksom den muslimska befolkningen palestinier 
och stadsplanen för de områden där de är bosatta tillåter inte utveckling 
av hus och infrastruktur. De nekas tillstånd att bygga till sina hus på 
sin egen mark. Följden blir att många unga som har möjlighet till det 
lämnar landet för studier och arbete, där möjligheterna är bättre. 

Vår guide från den israeliska organisationen Israeli Committee 
Against House Demolitions (ICAHD) bekräftar bilden av hur de kristna 
likväl som de muslimska palestiniernas livsutrymme begränsas rent 
fysiskt och förklarar att många palestinier därför ser sig tvungna att 
bygga till sina hus utan bygglov för att den yngre generationen ska 
ha någonstans att bosätta sig. Men detta resulterar i att de antingen 
omedelbart eller många år senare kan drabbas av en rivningsorder. 
Många palestinier river då själva sina hus, eftersom ett ohörsammande 
kan leda till att huset demoleras av en bulldozer, och att räkningen för 
detta skickas till den palestinske ägaren. Därtill finns det israeliska 
bosättargrupper som under bulvan lyckas köpa palestinsk egendom, 
där de upprättar egna muromgärdade communities. Under en busstur 
runt Jerusalem blir vi förevisade systematiken i denna gradvisa process. 
Detta är ingenting som de flesta judiska israeler är medvetna om. Men 
det som ger mig hopp under denna tur är ändå att det finns judiska 
israeler som engagerar sig mot detta, att inte alla av dem blundar för 
den verklighet som deras palestinska grannar lever under.

 
Haram al-Sharif

Mitt i den gamla staden höjer sig Haram al-Sharif (den ädla helge-
domen) över omgivningen med Klippdomen med sin gyllene kupol 
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och den intilliggande al-Aqsa-moskén. Platsen är den tredje heligaste 
platsen i världen för muslimer eftersom det enligt berättelsen var här 
som Muhammed fördes till himmelen och tillbaka av Guds ängel. 
Hela planen runt byggnaderna ingår i al-Aqsa, som är en plats för bön. 
Men samma plats anses också vara platsen för det år 70 raserade andra 
judiska templet. Den kallas därför även för Tempelberget. Det finns en 
överenskommelse om att endast muslimer ska få förrätta bön på platsen, 
medan judar får be vid Västra muren, den rest av templet som ligger 
rakt under Haram al-Sharif. Under flera årtionden har judiskt religiösa 
aktivistgrupper, bland annat en grupp under namnet The Temple Mount 
Faithful, ifrågasatt detta, och 1990 ledde en aktion från gruppen där de 
lade en hörnsten till ett nytt tempel uppe på Haram al-Sharif, till starka 
protester och våldsamma sammandrabbningar med israelisk militär, 
den så kallade al-Aqsa massakern. Den heliga platsen har alltsedan dess 
varit utsatt för upprepade provokationer och militär närvaro, vilket av 
och till leder till nya våldsamma sammandrabbningar. 

Vid en guidad tur på al-Aqsa-området får vi se kulhål i väggen inne 
i moskén från den senaste militäraktionen, och vi kan själva se den 
militära närvaron liksom en grupp av judiska bosättare som rör sig i 
grupp inne på området, under den tid när den heliga platsen är öppen 
för turister. Vår muslimske guide förklarar att det gäller att inte göra 
någon rörelse som kan uppfattas som provokativ, eftersom våldet hela 
tiden ligger latent under ytan. 

Västra muren
Västra muren är böneplatsen för judarna, och ett vallfärdsmål för 
judiska grupper från olika länder, framför allt USA, under de stora 
judiska högtiderna. Platsen är könsuppdelad; männen ber på ett större 
muromgärdat område till vänster, medan kvinnornas område är min-
dre, och inte alls lika tätt frekventerat. På manssidan kan man se hur 
män i olika former av traditionell judisk klädsel rör sig rytmiskt och 
läser Torah i grupp. På kvinnosidan är det mera stillsamt. Bönen är en 
religiös plikt för män men inte för kvinnor.

Under tågfärden från flygplatsen Ben Gurion in till Jerusalem kommer 
vi i samspråk med en kvinna som är på hembesök hos sin familj. Hon 
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tillhör en reformjudisk församling, men bor under en period i USA för 
att genomgå en kantorsutbildning, vilket hon inte har möjlighet till i 
Israel. Vi samtalar om den grupp som jag har läst om och som hon till-
hör, Women of the Wall.  Det står en offentlig strid i Israel om huruvida 
kvinnor ska ha rätt att läsa högt ur Torah vid muren, såsom män gör 
(Jobani & Perez, 2014). Den reformjudiska gruppen som företräder en 
liberal syn i denna liksom i flertalet andra frågor är i minoritetsställning 
i Israel, där det ortodoxa rabbinatet har en dominerande ställning, och 
är de som dikterar villkoren vad gäller religiöst grundad lagstiftning.

Västra muren, och vad som där utspelar sig är således av central bety-
delse för den judiskt religiösa masterberättelsen, där det även finns mot-
ståndsberättelser, som den som representeras av Women of the Wall. 
Men trots den centrala betydelse som denna plats intar idag, påpekar 
vår guide till den judiska delen av Gamla stan, Hana Bendekovska, att 
gamla stan och Västra muren inte var någon prioritet för de sionistiska 
ledarna, vid det krig som ledde till upprättandet av staten Israel 1948. 
De agerade utifrån ett helt annat sekulärt sionistiskt narrativ.

Yad Vashem
Den sionistiska metaberättelsen finner vi således inte vid Västra muren, 
utan på en plats i andra delen av staden, Förintelsemuseet eller som det 
heter på hebreiska, Yad Vashem. Museet innehåller en omfattande, rik 
och starkt omskakande utställning om den antisemitism som frodats 
i framförallt Europa, och som kulminerade under andra världskriget 
i Nazitysklands förintelseläger, där en stor del av Europas judiska 
befolkning mötte döden.  

Utställningens narrativ följer en logik som också är den som möter 
i den israeliska skolans historieundervisning (jfr. Nordlund of Mac-
Dougalls kapitel). Författaren Noa Ben-Artzi Pelosoff skriver i en 
essä:  ”There are no Birds in Asuchwitz” om förintelsens betydelse 
för israelisk nationell identitet: ”Throughout my schooling the history 
of the Jews was presented as an endless litany of suffering and per-
secution, which climaxed with the Holocaust and Hitler’s attempt to 
exterminate all Jews.” (Ben Artzi Pelosoff, 1996). Såväl utställningen 
som Ben-Artzi Pelosoffs essä utmynnar i slutsatsen att upprättandet av 
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staten Israel som en judisk stat som en tillflykt för all världens judar 
var en garanti för att detta aldrig skulle kunna hända igen. Den judiska 
identiteten förstås i detta narrativ som en etnisk judisk identitet, vilket 
i den judiska lagstiftningen om ”rätten att återvända”, definieras som 
att om du har minst 25% etniskt judisk härkomst så har du rätt att im-
migrera till Israel och erhålla israeliskt medborgarskap. Detta grundar 
sig på utifrån vilka kriterier judar förföljdes och sändes i döden under 
nazismen, och skiljer sig från en halakhisk (judiskt religiös) definition 
av judisk identitet, vilken innebär att du ska vara född av en judisk mor 
för att räknas som jude. Lagens definition av judisk identitet börjar 
idag ifrågasättas på halakhiska grunder av religiöst politiska grupper 
som vill förändra det israeliska samhället i en religiös riktning, vilket 
visar på en djup splittring mellan ett judiskt sekulärt masternarrativ 
och ett judiskt religiöst. 

Den israeliska ”lagen om återvändande” framstår som starkt pro-
vocerande för alla de palestinier som antingen fördrevs eller flydde i 
samband med de krig och våldsdåd som ägde rum under det krig som 
ledde fram till upprättandet av staten Israel, och som fortfarande idag 
nekas rätten att återvända eller kompenseras för beslagtagen egendom. 
Mot den israeliska metaberättelsen om Israel som ett tryggt hem för 
all världens judar står den palestinska masterberättelsen om al-Naqba, 
katastrofen, som ledde till en diaspora-situation för en stor del av landets 
palestinska befolkning.

Jag lämnar utställningen med en tung känsla i kroppen av det gräns-
lösa våld och destruktivitet som mänskligheten är kapabel till att utföra. 
Men vid utställningens slut kan jag inte låta bli att gå tillbaka och läsa 
om ett citat som jag fastnade för i dess början. Det härstammar från 
journalisten Tucholsky under Weimarrepubliken: ”A country is not 
just what it does – it is also what it tolerates…” 

Citatet är avsett av fylla funktionen som en kommentar till den ut-
veckling som ägde rum i Tyskland, och den befolkning som inte vågade 
eller förmådde agera för att stoppa den framväxande nazismen. Men 
för mig blir det också oundvikligen en kommentar till det förtryck av 
palestinier som idag tolereras av en så stor del av den judisk-israeliska 
befolkningen (Se även Kristianssons kapitel). För mig står hoppet 
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idag till de människor som vågar ställa sig utanför koncensus om det 
dominerande narrativet, och ställa kritiska frågor, såsom en del av de 
representanter som vi träffade för det israeliska civilsamhället.

Narrativ analys – ett sätt att förståelsen av berättelser
Ovan har jag skisserat några av de stora berättelser som utmärker 
Jerusalem som religiös, historisk och politisk plats. Jag har också 
visat på förekomsten av spänningar inom och motstånd mot dessa 
narrativ. Shari Stone-Mediatore är en amerikansk berättelseforskare 
som intresserat sig särskilt för hur vi kan läsa och göra bruk av mot-
ståndsberättelser från andra sammanhang än vårt eget. Hon använder 
sig av två verktyg i den narrativa analysen av berättelser.  Hennes 
första verktyg, den narrativa matrisen är detsamma som de kulturellt 
delade berättelsemönster som jag talat om tidigare. Dominerande nar-
rativa matriser kan identifieras genom de stora samhälleliga berättelser 
som alla berättare har att förhålla sig till på något sätt, affirmerande 
eller i kritisk dialog. Med hjälp av begreppet narrativ matris kan vi 
se hur de ”små” personliga berättelserna relaterar till narrativen i de 
stora samhälleliga berättelserna. I många fall återger den personliga 
livsberättelsen de narrativa mönstren från den dominerande narrativa 
matrisen på ett relativt enkelt och icke-problematiserande sätt. Men 
eftersom alla ”stora berättelser” fungerar såväl inneslutande som 
uteslutande, uppstår det för en del människor ett skav mellan den 
narrativa matrisens mönster och det personligt upplevda. Det är i det 
skavet som motståndsberättelser uppkommer. Motståndsberättelser 
kan se olika ut, men förenas av att de både är beroende av men också 
problematiserar delar av en dominerande narrativ matris. I Duaybis 
berättelse får vi höra hur hon drabbades av en existentiell kris, då hon 
inte längre kunde identifiera sig med de bibliska berättelser som hon 
växt upp med, då hon erfor att dessa användes för att legitimera den 
judiska statens förhindrande av palestinska familjers återvändande till 
sina tidigare hem efter utropandet av staten Israel 1948. Så småningom 
blir hon delaktig i en framväxande kristen palestinsk motståndsberät-
telse genom sitt deltagande i en kollektiv nytolkningsprocess av de 
bibliska berättelserna. I gruppen ”Women of the Wall” är det kvinnor 
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som omtolkar den judiska berättelsen om mannens rituella plikter till 
en inkluderande berättelse, där även kvinnor är inbjudna till gemen-
skapens samtliga religiösa praktiker. I berättelsen om fredagsbönen i 
al-Aqsa-moskén tar motståndsberättelsen formen av ett motstånd mot 
den israeliska arméns militära kontroll, då den förvägrar tillträde till 
bönen för unga palestinska män från Västbanken. 

En motståndsberättelse inbjuder till reflektion och fortsatt dialog 
om de kulturellt dominerande berättelser som samhället värnar om. 
Motståndsberättelsen kan vara både personlig och som i exemplen 
ovan framvuxen i en kollektiv process. Ofta är det en kombination, 
där reflekterande personliga motståndsberättelser efterhand kommer 
att erbjuda nya narrativa mönster för allt fler människors identitets-
formerande processer. 

Stone-Mediatores andra redskap för narrativ analys är berättelse-
bilder. Berättelsebilden är berättarens verktyg för att med poetiska 
medel såsom metaforer och andra språkliga uttrycksformer gestalta 
ett fenomens existentiella dimensioner. I berättelsebilden knyts de 
moraliska, affektiva, estetiska och existentiella kvaliteter samman som 
berättelsen avser hjälpa läsaren att föreställa sig i samband med det 
fenomen som berättelsen handlar om. Berättelsebilden spelar enligt 
Stone-Mediatore en viktig kulturell roll, genom att förse gemenska-
pen med och kommunicera en gemensam common-senseförståelse av 
allmänna moraliska och politiska begrepp. Även berättelsebilder kan 
se väldigt olika ut. De kan vara både kollektiva och starkt personliga, 
men för att fungera kommunikativt måste de vara formulerade på ett 
sådant sätt att metaforer, moraliska anspråk och inbjudan till att handla 
görs tillgängliga för berättelsens mottagare.

I denna essä har jag använt mig av flera berättelsebilder, i hopp om 
att de ska kommunicera ett existentiellt, känslomässigt och moraliskt 
innehåll till er läsare. Låt mig peka på några. Den första berättelsebilden 
har jag återgivit från Lagerlöfs skildring av smeden Birger Larssons 
febriga vision där Guds stad Jerusalem framträder i ett gyllene skim-
mer. Bilden kan förknippas med en intensiv religiös längtan, som så 
småningom övergår i en förtvivlans insikt om hur visionen av den 
gudomliga staden blir till en ouppnåelig horisont som ständigt förflyt-
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tas allt längre bort. Den här berättelsebilden ger inga svar på hur vi 
ska förhålla oss, men den är i mina ögon komplex nog för att kunna 
läggas till grund för en existentiell reflektion över längtan och tvivel 
som religiösa fenomen. I min berättelse om hotellmanagern Mr Dajani 
har jag låtit bilden av Selmas rum fungera som en berättelsebild som 
vill hjälpa oss svenska besökare till identifikation med Mr Dajanis 
livsverk. I kombination med hans berättelse om det existentiella hot 
som detta livsverk är utsatt för från bosättargruppen Ateret Cohanim 
kan denna berättelsebild tolkas som en inbjudan till empati för Mr Da-
janis situation, tillsammans med en moralisk uppmaning till solidariskt 
handlande. I Duaybis berättelse fungerar bilden av barndomens gata 
som en metafor för den vision om fredlig samexistens som Duaybis 
vill förmedla då hon vädjar om solidaritet från omvärldens kristna.    

Men hjälp av Stone-Mediatores begrepp berättelsebild får vi ett 
redskap att närmare utforska berättelsernas såväl existentiella som 
moraliska dimensioner. Den existentiella dimensionen finns närva-
rande inte bara i de små personliga berättelserna utan också i de stora 
religiösa, historiska och politiska berättelserna. Exempelvis berättas 
det om Omarmoskén som ligger bredvid Den heliga gravens kyrka 
att den byggdes av Saladin till åminnelse av muslimernas erövring 
av Jerusalem 637, då kalif Omar ibn al-Khattab valde att förrätta bön 
utanför kyrkan för att hans muslimska efterlevande inte skulle göra 
anspråk på kyrkan och göra om dem till moské. Förintelsemuseets 
utställning slutar med att besökaren blickar ut över en vy av det land 
som enligt den sionistiska berättelsen ska garantera att förintelsens 
fasor aldrig kan upprepas.  

Att undersöka berättelsebilder och narrativa matriser och att reflek-
tera över relationerna dem emellan i de stora och små berättelser som 
vi möter i en kontext som Jerusalem, kan hjälpa oss att förstå något 
av komplexiteten i de konflikter som vi studerar. Ofta är de religiösa, 
historiska och politiska berättelserna så sammanflätade kring dessa 
existentiella dimensioner att det inte förefaller meningsfullt att skilja 
dem åt. Här öppnar sig en möjlighet att hålla ihop vår förståelse av 
betydelsen av historia, religion och politik på såväl makro- som på 
individnivå i våra vetenskapliga studier liksom i religionsundervis-
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ningen.  Genom att i arbetet med stora och små berättelser kombinera 
engagemang och analys öppnar vi upp för möjligheten att utveckla ett 
empatiskt förhållningssätt till de människor vi möter, utan att för den 
skull kompromissa med våra övertygelser om vad rättvisan kräver av 
oss.
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Något hände i Jerusalem

Mathias Danielsson

Det personliga dilemmat
Så länge jag kan minnas har Israel-Palestinakonflikten varit en del 
av medieflödet. Arafat, PLO, Netanyahu, Sharon och Hamas är alla 
personer och organisationer som dykt upp i mina tankar när Israel och 
Palestina kommit på tal. Under de sena tonåren, när jag var som mest 
politiskt aktiv, var palestinasjalen starkt förknippat med det umgänge 
jag då hade, vänsterfolk, djurrättsaktivister och antirasister. Gruppe-
ringar som präglades av en ungdomlig naivitet i vilken motståndet mot 
staten Israel var starkt utan att problematiseras. Men allt eftersom åren 
gick och livet förändrades med jobb, föräldraskap och andra vuxna 
antaganden blev denna konflikt, tillsammans med många andra åsikter, 
bara en avmattad och bortkopplad del av den aldrig sinande strömmen 
av mediebrus, i ett alltmer stilla och mindre känslosamt svenssonliv.

Så dök det upp en möjlighet att resa till Jerusalem, till en stad som 
beroende på perspektiv kan ses tillhöra antingen staten Israel eller Pa-
lestina, en brännpunkt för den konflikt som jag tidigare haft så starka 
åsikter om. Skulle en resa dit kunna vara försvarbar? Min initiala mot-
vilja till en sådan resa var tanken att jag på något sätt skulle finansiera 
eller rättfärdiga våldet som de två parterna utövar mot varandra. 

Men är det verkligen bara två parter? Om man liksom jag har utgått 
ifrån de diskussioner och händelser som förmedlats genom media, 
försvinner mycket av nyanserna och kvar blir endast dessa två, i sam-
manhanget, majoritetskulturer som presenteras. Den israeliska och 
den palestinska. Beroende på vilken sida du väljer att lyssna till får du 
förmedlat bilden av hur denne ser på historien, de händelser eller det 
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ämne som för tillfället är aktuellt, och hur det hänger samman med den 
egna sidans stora berättelser eller grand narrative, vilka ger gruppen en 
samhörighet, en kollektiv grund att stå på (Nordgren, 2006). Dessa två 
majoritetskulturers grand narratives kan även fungerar som motstånds-
berättelser till varandra, motståndsberättelser i form av skildringar 
som går emot den andras partens vedertagna verklighetsuppfattning. I 
relation till detta menar Törnegren att motståndsberättelser även ”[…] 
har potential att skapa mening och sammanhang, och upprätthålla 
motivation till motstånd.” (2013) 

Motstånd var ett ord som kom att manifesteras i många olika skepna-
der under resans gång. Inte bara genom mitt eget motstånd mot de stora 
berättelserna, som jag utvecklade i min ungdom, de grand narratives 
som innebar att det skulle finnas en verklighet, en sanning. Också det 
fysiska och verbala motstånd som på olika sätt kom till uttryck. Men 
även de små betraktelserna som i efterhand kunde ses som motstånds-
berättelser, beroende på vilket perspektiv jag valde att tillämpa och 
hur dessa perspektiv tolkades. Det som motståndet riktade sig emot 
behövde, i min förståelse av begreppet, inte heller vara signifikant 
större, utan att berättelsen vid tillfället den manifesterade sig var i 
någon sorts underläge eller kontradiktorisk mot ett specifikt narrativ, 
vare sig det underläget var reellt eller abstrakt, implicit eller explicit. 

Jerusalems väsen
Staden Jerusalem, som gestaltar den stora konflikten likt en miniatyr, 
har därmed även den dessa två grand narrative, det israeliska och det 
palestinska. Vilka genom sin dominerande närvaro förtrycker stadens 
personliga och mindre berättelser, där de olika nyanserna tystas och 
sakta försvinner under dessa två narrativa megafoners skrän. Att var-
ken den israeliska eller palestinska sidan är enhetliga i sina ideal eller 
religionsutövande bör inte te sig som någon överraskning, för vilket 
samhälle kan beskriva sig själv som en enda harmoniserande organism? 
Området Jerusalem kan utifrån sin långa historia, väl avbildad av Sture 
Ahlberg i Brännpunkt Jerusalem, ses som en extremt komprimerad och 
komplex blandning av dessa så kallade motpoler. I Törngrens artikel 
I skuggan av en utopi väljer intervjupersonen att titulera sig själv som 
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jerusalemit, vilket författaren beskriver som:

Jerusalemiter är israeler och palestinier, de är judar, kristna och mus-
limer, ultraortodoxa, moderata eller religiöst extrema, nationalister, 
politiskt konservativa, liberala eller radikala. Många lever i sina 
egna slutna enklaver, medan andra rör sig över gränserna, antingen 
det sker av nödtvång eller utifrån en uttalad vilja att lära känna och 
förstå̊ den etniskt, kulturellt, politiskt och religiöst annorlunda andra 
(Törnegren, 2022).

Utifrån den beskrivningen uppfattar jag den alldagliga bilden av två 
sidor som en förenkling, vilken inte i närheten beskriver detta mång-
fasetterade samhälle. Vid en närmare studie skulle kanske ännu fler 
grand narrative kunna utkristalliseras och med det än fler motstånds-
berättelser, stora som små. 

Så hur kan jag då motivera en resa dit? Ett resmål som jag tidigare 
uttryckligen sagt mig inte vilja besöka, även om dess historiska och 
religiösa värden skulle vara av stort intresse. Anders Persson beskri-
ver sin syn på historieundervisning som ett sätt för personlig mognad 
genom att med historian ”besöka” andra (2019). Men denna resa, detta 
”besök”, var inte bara genom historiska böcker och berättelser i ett 
klassrum, utan även i nuet. Därmed skulle kanske en studieresa, med 
fokuset på de personliga erfarenheterna och med dem möjligheten att 
tillskansa sig ny kunskap, kunna vara en tillräckligt stark anledning för 
att genomföra resan. Att på plats kunna ta del av de olika ofiltrerade 
berättelserna och genom dessa få en större förståelse för de människor 
och den konflikt som jag annars endast kom i kontakt med genom det 
selektiva nyhetsflödet. Samtidigt skulle jag genom en sådan resa kunna 
utmana mig själv och de tankar och värderingar som under lång tid 
varit mitt narrativ.

Men hur skulle jag få möta dessa berättelser? Hur skulle de manifes-
teras och av vem? Utifrån min tanke om den lilla människan och dess 
utsatthet ville jag med resan i första hand träffa den vanliga människan, 
”mannen” på gatan. I det oplanerade mötet som kunde ge mig en inblick 
i den lilla personliga, möjligen utmanande och för många kanske till 
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och med obetydliga berättelsen. Ett möte som helst av allt inte skulle 
vara en del av den i förväg planerade agendan, något som bottnade i 
mitt motstånd mot att ta till mig och acceptera det som erbjuds, utan 
jag ville under denna resa i stället finna min verklighet och förståelse 
av staden Jerusalem.

En odyssé tar sin början
Mitt första möte med ett sorts motstånd, om än inte som en motstånds-
berättelse utan något som i stället skulle kunna ses som en del av ett 
grand narrative, var under flygresan ner. När landskapet sakta hade 
förändrats från det gröna till det alltmer sandfärgade blev jag tillfrågad 
av min stolsgranne om vart vi var på väg och i vilket syfte. Efter att 
ha berättat om avsikten med vår resa och dess destination så uttryckte 
hon relativt omgående att vi var galna, att tiden vi valt för resan var 
helt fel och att det nu var alldeles för varmt och livlöst. Som en mindre 
smickrande reklamannons. Men som hon sedan uttryckte sig, om vi valt 
en senare tidpunkt skulle resan i stället blivit magisk. Hon ville att vi 
skulle uppleva Jerusalem utifrån vad hon ansåg vara stadens bästa sida, 
hon ville ge ett så gott intryck av resmålet som möjligt. Vilket även 
skulle kunna antas vara stävan hos en avgörande del av befolkningen 
och de många olika fraktioner med olika intressen i regionen, en typ 
av gemensam grand narrative. 

Väl inne bakom de gamla murarna började varje morgon under re-
san på ett bekant men samtidigt obekant sätt. Kyrkklockor, men inte 
en ensam klocka från en avlägsen plats långt borta i byn, utan runt 
knuten, där en myriad av klockor klämtade hörbart under morgontim-
marna innan de sakta tynade bort i det dagliga sorlet. Kyrkklockornas 
dominans byttes under dagen ut mot böneutropen som flödade över 
staden, något som till en början gav resan en exotisk karaktär men 
som jag efter några dagar inte längre fann lika mystiska, då även de 
blev en del av den samlade ljudbilden (Se även Moréns kapitel). Dessa 
första iakttagelser visade även på den mångfald och den dualitet som 
präglar staden Jerusalem, och i vissa fall minner om konfliktens kärna, 
då ingen av dessa beståndsdelar av stadsmiljön tillhör det som i första 
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hand brukar förknippas med staten Israel och judendomen.
Kyrkklockorna får mig att återvända till beskrivningen av begreppet 

jerusalemit (Törnegren, 2022). I den beskrivningen lyftes en gruppering 
som jag personligen gjorde mig skyldig till att förbise, den tredje parten 
av de abrahamitiska religionerna, de kristna. För varifrån härstammar 
denna tredje grupp, som i sin urkundsberättelse beskriver hur huvudrol-
lens föräldrar vandrade från Nazareth till Bethlehem, där han kom till 
världen i ett stall och lades i en krubba? En person som senare förban-
nade köpmännen inne i Jerusalem, den plats där han senare beskrevs ha 
blivit både korsfäst och begraven. Att inledningsvis inte ens reflektera 
över den kristna befolkningen, utan att endast se på Jerusalem utifrån 
antingen ett judiskt eller palestinskt perspektiv, där den senare genom 
mediala skildringar ofta blivit synonymt med muslimer. I skuggan 
av dessa båda grand narrative blir berättelser ur ett kristet perspektiv 
automatiskt underordnade, någon som trängs undan och till följd av 
detta bör ses som motståndsberättelser.  

Det armeniska perspektivet
Motståndsberättelser ur ett kristet perspektiv kom att manifesteras ett 
flertal gånger genom olika möten, men starkast framkom det genom 
första dagens rundtur i de armeniska kvarteren i den gamla staden. 
Under vandringen kom berättelser om denna minoritet och det ar-
meniska folkmordet att få stort utrymme, se gärna Bergs essä för en 
målande beskrivning av alla de oljelampor till minne av folkmordets 
offer. Berättelsen bildar en motståndsberättelse mot det grand narrative 
och förbud som för närvarande råder i Turkiet, mot att ens erkänna att 
folkmordet har ägt rum, en viktig berättelse som dessvärre överskrider 
omfånget för denna text. 

Vid flera tillfällen beskrev vår karismatiske guide hur den armeniska 
kulturella minoriteten sakta förtvinade i Jerusalem. De yngre genera-
tionerna fann inte någon möjlighet till ett drägligt liv inom de gamla 
murarna, eller i det heliga landet över huvud taget, något som fått dem 
att i allt större takt flytta därifrån medan den kvarvarande åldrande 
befolkningen sakta krymper ihop. Detta är en historia om ett öde som 
i större utsträckning skulle kunna lyftas i de svenska klassrummen, om 
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en minoritet som sakta försvinner ur stadens sammanhang vilket den 
under århundraden varit en del av. För i svenska medier och klassrum 
beskrivs ofta det konfliktfyllda Jerusalem som ett problem mellan 
endast judar och muslimer, trots att den kristna befolkningen möter 
samma sorts problematik som den muslimska. 

Vår armeniska guide, som vid blotta anblicken skulle kunna upp-
fattas som en alldaglig äldre herre, mötte vi ett flertal gånger under 
vår vistelse. Men det var inte förrän vid vårt sista möte, det tillfälle 
som i förväg inte varit planerat och som han initierade, som han blev 
betydligt mer personlig. Han uttryckte då en förtvivlan över att delta-
garna på vår resa inte var uttryckligen troende. Han menade att han, 
likt alla guider i Jerusalem, hade en agenda. För honom var agendan 
att förmedla den armeniska kulturens öde, då de kristna i Jerusalem i 
allt större takt höll på att bli utraderade. Eftersom vi inte var troende 
menade han att vi inte skulle kunna känna för deras sak, utan vi skulle 
fortsätta att förmedla ett grand narrative, där de kristna och i och med 
det även den armeniska befolkningen inte skulle ha någon plats. Han 
beskrev därmed en motståndsberättelse, hans kamp för att bevara den 
armeniska kulturen inom den gamla staden Jerusalems murar. Och 
fast han som person verkade vara aktad både som historiker och som 
medlem i den armeniska befolkningen, uppfattade jag hans resonemang 
som ett desperat försök till samförstånd utanför den egna sfären, något 
som förankrade sig starkt hos mig. Kampen mot att endast bli en del 
av Jerusalems föråldrade historieskrivning, att inte låta den lilla rösten 
tystna. Detta trots att jag själv, utifrån ett religiöst perspektiv och i en-
lighet med guidens ängslan, ställer mig direkt frågande till alla sorters 
trosföreställningar. Jag var måhända inte den förespråkare för hans 
berättelse som han förväntade sig, men sedan min hemkomst har jag i 
både tal och skrift visat att vår eminente guide hade fel. Även om jag 
inte delar hans livsåskådning så upplever även jag en rädsla för att få 
bevittna ett Jerusalem utan det armeniska perspektivet, något som jag 
utifrån min förmåga tänker fortsätta med att förmedla.
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Från fredagsbön till konfrontation
Ett annat möte som gjorde starkt intryck på mig inträffade när jag och 
min medresenär Göran Morén besökte en fredagsgudstjänst i The Jeru-
salem Great Synagogue (19 augusti 2022). Precis som med de tidigare 
kyrkklockorna så fann jag likheter med den i uppväxten sporadiskt 
besökta kristna gudstjänsten. Till skillnad mot den relativt stela och 
fyrkantiga inramning jag varit van vid, skulle denna tillställning utifrån 
mitt perspektiv däremot enklast beskrivas som ett semi-strukturerat 
kaos. Gossebarn som sprang omkring och lekte, deltagare som kom och 
gick allt eftersom gudstjänsten pågick och beroende på vilka böner eller 
sånger som behandlades valde delar av församlingen att vända ryggen 
till. Ett tag trodde jag även att församlingen sjöng i kanon, men det 
visade sig att deltagarna hoppade in och ut i sångerna som det verkade 
behaga dem, vilket sammantaget gav ett för mig ganska förvirrat men 
samtidigt fängslande intryck. Det personliga mötet inträffade när vi väl 
lämnade synagogan, när en ortodox jude närmade sig och undrade vad 
vi hade haft för avsikt med att besöka gudstjänsten. Vi svarade att vi 
var på en studieresa, där vi mötte staden Jerusalem ur olika religiösa 
och historiska perspektiv, varvid han replikerade med att fråga om vi 
mött någon som honom, en ortodox jude. 

Om man utgår ifrån att vi var i staten Israel blev den stiligt klädda 
mannen i mörkblå kostym en person som omfamnar ett grand nar-
rative, som ser Israel och med det staden Jerusalem som något det 
judiska folket blivit lovat av Gud. Vi svarade sanningsenligt nej, att 
under denna resa hade vi inte och skulle inte möta någon som riktigt 
fyllde det perspektivet. Han undrade varför och vi hade inga bra svar. 
Samtalet fortsatte under vår vandring genom de mer bemedlade de-
larna av staden, där en känsla av konfrontation och provokation ibland 
kunde skönjas i hans frågor och kommentarer. Han ansåg bland annat 
att muslimer var ett reellt hot och att en sekulär levnadsstil var dege-
nererande. Mannen lyfte slutligen även Malmö och de svårigheter den 
judiska församlingen har där. Detta var första gången under resan som 
jag påmindes om de svårigheter det judiska folket möter även i dagens 
samhälle. En reell judisk rädsla, vilket även skildras i Nordlunds kapitel. 
Samtalet med mannen på gatan blev i det ögonblicket en motstånds-
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berättelse mot det grand narrative som vi under resan fått till oss. Det 
grand narrative som under resans gång, medvetet eller inte, blev att 
Israel är de som förtrycker, och att de inte behöver komma till tals, då 
de ändå äger narrativet, vilket utifrån mannen på gatan inte var fallet. 
Baserat på de förutsättningar till förståelse som vi erbjudits bedömdes 
hans existens utifrån mitt perspektiv som förtryckare, vilket han inte 
ansåg sig vara. Samtalet med mannen kom även att belysa varför staten 
Israel ursprungligen bildades, för att ge det judiska folket en trygghet 
som de genom historien hade saknat. 

När detta skavande sedan framfördes vid ett senare seminarium, blev 
motargumentet att en del av de vi träffat var israeler. Bland annat en 
universitetslärare, ungdomarna som vägrade militärtjänstgöring och 
guiden som vägledde oss genom de judiska kvarteren. Den sistnämnda 
var ortodox judinna och hade tydligen även benämnt sig själv som sio-
nist, men upplevdes av mig i sammanhanget ändå som relativt liberal. 
De andra personerna som även hamnade under epitetet israeler hade 
emellertid var och en sina egna motståndsberättelser, med vilket jag 
menar att ingen av dessa tog Israel i försvar, utan i stället på olika sätt 
synliggjorde den israeliska statens tillkortakommanden. Även besöket 
vid Yad Vashem, Förintelsemuseet, blev för mig en upplevelse som 
tappade sin känslomässiga påverkan, eftersom jag vid tidpunkten redan 
hade mött så många som blivit negativt påverkade av den israeliska 
staten. Därmed saknades en röst som inte hade denna ingång. Den 
ortodoxa mannen blev därför den första av kött och blod, som inte 
kunde avfärdas som det institutionella, den stora osynliga massans, 
grand narrative. Han gav en röst till något som tidigare saknades, ett 
försvar av statens Israels existensberättigande, att även han hade rätt 
att leva ett liv i säkerhet. Samtidigt som mannen med största sannolikt 
aldrig kände sig underlägsen, han var ju trots allt utifrån sin härkomst 
ändå en del av majoritetssamhällets grand narrative, så kan jag ändå 
inte bortse ifrån att han där och då förmedlade, utifrån det perspektiv 
jag valt att omfamna under denna resa, en motståndsberättelse.
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Det tysta motståndet
Det tredje mötet jag har valt att uppmärksamma får mig att behöva 
återgå till resans första dag, när vi på eftermiddagen fick möta och ta 
del av hotellägaren Mr. Dajanis fängslande berättelse. Han talade om 
hur han under de senaste åren fört en konstant kamp mot olika försök 
att få honom att tappa äganderätten till sitt hotell. Detta var något som 
redan hade drabbat andra i hans närhet och är ett vardagligt hot för ett 
stort antal människor som inte har israeliskt medborgarskap (Dajani, 
2022). Tillvägagångssätten kan ha olika skepnader men övertaganden 
av byggnader sker bland annat genom bulvanaffärer, lagliga instanser 
eller rena ockupationer. Något som fick mig att reflektera över min tid 
som 20-åring, när jag under ett par år bodde i Amsterdam och själv 
ockuperade hus. Men när polisen väl dök upp var det inte för att hjälpa 
mig eller andra som levde på liknande premisser att flytta in eller ta över 
en byggnad, utan att i stället vräka oss ockupanter efter domslut. En 
situation som således var helt omvänd mot den jag mötte i Jerusalem, 
där polisen i stället kunde möjliggöra att ockupationerna fick fortgå.

Något jag kunde bevittna ett par dagar senare vid en demonstration 
mot en israelisk ockupation i det arabiska området Sheikh Jarrah, i 
närheten av American colony beläget i den östra delen av Jerusalem. 
Där möttes de palestinskflaggade demonstranterna av israelitiska 
motdemonstranter, flankerade av polisen. Utifrån den i inledningen 
beskrivna problembilden illustrerar denna händelse de två grand nar-
rative, som jag även menar kunde ses som varandras motståndsberät-
telser. Där stod de bägge blocken med var sin megafon på varsin sida 
om gatan och försökte överrösta den andre. Men även om mötet med 
Mr. Dajani och synen av de upphetsade folkmassorna gav ett starkt 
intryck, var det en mer subtil händelse som i efterhand fängslade mig. 

Under demonstrationen betraktade jag ett par palestinska pojkar i 
8–10 års ålder som stod på sidan av med en fotboll och som själva såg 
ut att värdera händelsen. Kommer demonstrationen att urarta denna 
gång eller blir det relativt lugnt? För ett annat perspektiv och reflek-
tion över samma demonstration, se även Allmungs kapitel. Jag såg 
att pojkarna ropade något ohörbart samtidigt som de tittade åt mitt 
håll, så jag gick närmare. ”Israel or Palestine?” uppfattade jag till slut 
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deras rop genom den kakafoni av ljud de två blocken genererade. Jag 
svarade med att jag ser de bägge som namnet på samma plats, med 
vilket den ena replikerade ”beautiful” innan de leende och ohörbart 
pratande gick därifrån. Förstod vi varandra, var min första tanke. Jag 
väljer att tolka det så och genom den lilla ordväxlingen återge deras 
replik som ett sorts motstånd mot det tumult som utspelade sig fram-
för oss. Pojkarna verkade inte finna något eget intresse i att folk stod 
och bråkade, de hade inte heller någon möjlighet att göra något åt 
situationen. Deras fråga var om jag kunde välja en sida, något som i 
min ungdom hade varit lätt och även i denna kontext relativt simpelt. 
Men utifrån ett större perspektiv, går det verkligen att välja? Går det 
att separera de två fraktionerna? En tanke om en tvåstatslösning som 
ofta har föreslagits (jfr. Persson, 2012) avfärdades av de allra flesta 
som vi mötte under vår tid i Jerusalem. De menade att det inte längre 
finns en sammanhållen landmassa som skulle fungera som det tänkta 
Palestina, utan att man i stället får tala om palestinska eller judiska 
områden. Pojkarna verkade däremot genuint glada över att jag valde 
att inte göra ett val, att inte sätta det ena före det andra. Utifrån det 
perspektivet tycks pojkarnas reaktion visa på en motståndsberättelse, 
mot de bägge grand narrative som framför oss stod och skrek, där de 
bägge blocken tillsammans skulle kunna ses som ett som ville fortsätta 
att bråka, mot den lilla svaga rösten som bara ville spela boll.  

På andra sidan muren
Sista dagen innan hemresa tillbringade vi på andra sidan muren med 
många namn, separations-muren, säkerhetsstängslet, västbanksbar-
riären eller det av den arabiska befolkningen mer använda begreppet 
apartheidmuren. Vi befann oss i den ort som många förknippar med 
Jesus födelse, Bethlehem. Muren och dess vakttorn, som genom 
sprayburkar kunde förmedla alla dessa nya budskap och berättelser, 
reste sig hotfullt i periferin samtidigt som den ingav en känsla av för-
följelse och osäkerhet vart vi än gick. Förmiddagen innefattade även 
en kortare vandring under den brännande solen genom det folktomma 
flyktinglägret Aida. Att vandra genom dessa stadsdelar, att samtala om 
och fotografera det vi såg omkring oss, fick mig att känna mig smutsig. 



59

Som om jag var på ett zoo, vilket jag när som helst kunde lämna till 
skillnad från merparten av de bosatta, som i de flesta fall kommer att 
födas, leva och dö inom området. En insikt som fick mig att än en gång 
ifrågasätta mitt val av att göra denna resa.

Känslan av nedstämdhet fanns kvar vid eftermiddagens besök vid 
Födelsekyrkan, platsen där stallet och krubban för Jesus födelse ska 
ha varit belägna. Folkmängden och luften inne i byggnaden, torget 
utanför som i värmen svärmade av gatuförsäljare och butiksinkas-
tare, lindrade inte den tidigare känslan. Snarare skänkte försäljarnas 
ändlösa rop om att komma och titta på det som fanns till salu, en allt 
intensivare sinnesstämning av instängdhet. En stämning som ledde 
till en vilja att ge sig av, en flyktkänsla. Efter att ha tagit ut riktningen 
mot hållplatsen för bussen som skulle kunna ta oss därifrån började en 
inledningsvis mödosam promenad genom staden. Men allt eftersom 
vandringen fortgick och vi efter ett tag anlände till de mer trafikerade 
delarna av Bethlehem, släppte denna känsla sakta men säkert. Den 
tidigare känslan av utsatthet och förtryck som jag tidigare upplevde, 
övergick så småningom till något mer livsbejakande och glädjefyllt 
genom all den rörelse och det myller av människor och fordon som 
mötte oss. En typ av motståndsberättelse som inte uttalas eller på något 
sätt förmedlas av någon person, men som kändes med kroppens alla 
sinnen genom trängseln, lukter, färger och ljud. Det var en egen typ av 
väsen som trots alla motgångar och svårigheter, som vi tidigare hade 
bevittnat, fortsatte att sträva för ett drägligare liv. Ett väsen som även 
det innefattar olika berättelser från olika perspektiv, som jag i efterhand 
önskat att jag stannat till i och utforskat mer.

Tillbaka till verkligheten
Historien och samtiden har förmedlat uppfattningen att något alltid 
händer i Jerusalem, stort som smått. Händelser som basunerats ut ge-
nom medier och så småningom kanske hamnat i historieböckerna, eller 
händelser som blev glömda minuten efter att de skett. Tiden före, under 
och efter min vistelse var och är inget undantag, men under vistelsen 
hände även något med mig. 

De fyra tillfällen som jag i efterhand valde att i större utsträckning 
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avhandla i denna text utgör blott en droppe i det hav av upplevelser 
resan erbjöd, men samtidigt representerar de den mångfald av motstri-
diga narrativ som gör staden Jerusalem så fascinerande. Känslan av att 
på riktigt besöka de andra kunde infinna sig när jag minst anade det, i 
de flesta fall utanför resans ordinarie planering eller vid tillfällen som 
jag innan besöken hade haft en måttfull förväntan inför. Motstånds-
berättelserna i sig hade inte mycket gemensamt, förutom en för mig 
uppfattad vilja att försöka förmedla förståelse eller empati. De element 
som däremot förde dem samman var att de alla hade en härkomst från 
miljöer och livsöden som för mig var helt främmande. Uppkomna från 
de ögonblick då jag ansåg att de osynliga, obetydliga rösterna kunde 
urskiljas och mina tolkningar av dessa. Tolkningar som av vissa kanske 
kan ses som allt för fria. 

Men en resa och att genom den ”besöka den andre”, vilket i detta fall 
blev att med alla sinnen ta del av Jerusalems mångfasetterade historier 
och kulturer, kan ge erfarenheter för livet. Persson belyser emellertid att 
när vi ”besöker den andre” kan vi inte helt ta del av deras erfarenheter 
och göra dessa till våra egna. Det vi kan göra är att försöka se från 
”den andres” perspektiv (Persson, 2019). Något som även kan bereda 
väg för vad Törnegren kallar ett utvidgat tänkande. Att vi även måste 
förstå den andras perspektiv, att föreställa sig hur denna skulle tycka 
och tänka. Inte för att få oss att tycka lika, men att förstå att man tycker 
olika (Törnegren, 2013). 

Detta var något som framför allt framkom vid två möten. Det ena var 
med den ortodoxa mannen, för honom var Israel en skyddande stat, 
medan jag som besökare i stället i många fall kunde se staten som för-
tryckande. Men han fick mig att lyfta blicken och se utifrån ett globalt 
perspektiv, att den judiska befolkningen fortfarande konfronteras med 
svårigheter, vilket kunde vara lätt att förbise i den kontext där jag då 
befann mig i. Eller den tanke som väcktes i och med den armeniska 
guiden, som såg religionen som nödvändig för att få en förståelse, ett 
perspektiv som jag som icketroende inte kunde dela. Där jag i stället 
kände en förpliktelse att fortsätta förmedla den berättelsen, att se till 
att den inte skulle vissna och dö ut. Bägge visar även en del av platsens 
problematik och skilda sätt att se på verkligheten, något som jag inför 
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resan ville utforska, att utmana mig själv och mitt vid tillfället alltmer 
likgiltiga inställning till min omvärld. Och genom det även försöka 
förstå och acceptera de perspektiv som för mig kunde vara främmande.

De fotbollsspelande pojkarna och vandringen genom det infernaliskt 
varma Bethlehem gav å andra sidan en annan sorts insikt, om än mer 
abstrakt. En återupptäckt förståelse och en ökad upplevelse av huma-
nitet inför det obeskrivbara motståndet. Hur kaosartat, instängt eller 
förtryckt tillvaron än verkar vara fortsätter livet att ha sin gilla gång. Där 
ett leende, en fotboll eller en doft kunde räcka för att skifta den tidigare 
sinnesstämningen. Vilket skulle kunna illustreras med de nedgångna 
områdena som jag nu i efterhand i större utsträckning tänker tillbaka 
på i affektion. Det var tillfällen som fick mig att känna en obeskrivlig 
tillhörighet och i slutändan förändrade mitt tidigare motstånd till att 
resa, till en vilja att återvända. 

Att besöka den andra och ta del av dennes berättelse, vare sig den 
sammanfaller med grand narrative eller som motståndsberättelse, kan 
ge perspektiv och erfarenheter som i slutändan skulle kunna förändra 
en på djupet. Förändringar vars utfall inte nödvändigtvis skulle vara 
lika för alla, eller för den delen uppskattas. Att tro att alla, genom re-
sor, verkligen skulle vilja besöka den andra och därmed kanske även 
göra en personlig inre resa, skulle i bästa fall kunna ses som naivt. 
Beroende på perspektiv så skulle resultatet av en sådan resa kunna 
ses som ett pris man fått betala, att erfarenheterna sätter spår som inte 
alltid ses vara av godo, något som jag själv efter hemkomsten blev väl 
medveten om. Arbetet i efterhand med denna text kan liknas vid ett 
purgatorium, när intrycken och erfarenheterna skulle bearbetas i den 
återkomna vardagen.

Den inre pessimisten som alltid varit mitt signum är efter resan 
fortfarande fullt närvarande, men den emotionellt avtrubbade män-
niskan som jag tidigare ansåg mig vara verkar i stora drag ha gått ur 
tiden. Vad som exakt fick mig att återgå till ett mer inkännande individ 
vet jag inte, det enda jag med säkerhet kan säga är att något hände i 
Jerusalem, något på djupet. Ett sorts pris som jag fick betala och med 
det, en för mig ny verklighet som tagit lång tid att slutligen omfamna. 
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Jerusalem – toleransens fäste eller 
intoleransens näste? 

Emil Kristiansson

Inledning
”Vi har levt tillsammans sedan ottomanerna styrde Jerusalem, varför 
skall det inte gå nu?” Denna fråga ställer sig representanten för Jeru-
salem Inter-Church Centre som vi träffar. Representanten är en kristen 
palestinier bosatt i Jerusalem.

Jerusalem är staden som är essentiell för de tre abrahamitiska världs-
religionerna: islam, kristendom och judendom. Jerusalem är också 
epicentrum för den konflikt som huserat i regionen under modern 
tid, Israel-Palestinakonflikten. Staden kan ses som en krutdurk, där 
kulturer, religioner och civilisationer mixas likt en välkomponerad 
mosaik, som hela tiden riskerar att gå sönder. Denna diskrepans i 
ursprung, i förståelsen av världen, i värderingar och etnicitet kan med 
den amerikanska filosofen och tänkaren Michael Walzer härledas till 
begreppet tolerans. Toleransen är anledningen till att denna mosaik 
kan fortskrida och på samma sätt är det olikheten som gör toleransen 
nödvändig (Walzer, 1998). 

Utanför skiner solen och det kommer den göra dagligen under den 
vecka vi spenderar här i Jerusalem. Det är varmt, närmare 40 grader 
som varmast, och svettigt. Detta obehag överskuggas emellertid av alla 
gripande möten och engagerande samtal vår vecka i Jerusalem medför. 

I denna essä står detta sammelsurium av kulturer, religioner och 
civilisationer som Jerusalem erbjuder i fokus. Begreppet tolerans är 
centralt. Frågor som belyses är: Vilka olika definitioner av tolerans 
kan användas för att beskriva mosaiken i Jerusalem? Vilka tecken på 
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tolerans går att skönja i det dagliga myllret på Jerusalems gator och i 
det politiska rummet? Går det att dra paralleller till det svenska sam-
hällsbygget gällande tolerans eller bristen på tolerans? Dessa frågor 
uppmärksammas primärt genom de observationer och de möten med 
människor som jag, tillsammans med nio andra studenter, delade under 
augusti månad år 2022. Till min hjälp har jag teoretiska modeller och 
begrepp.

Vad är tolerans?
Vad betyder egentligen tolerans och vad innebär det att vara tolerant? 
Enligt Nationalencyklopedin (ne.se) kan tolerans likställas med be-
greppen tålighet och uthärda. Inom filosofiska sammanhang kopplas 
begreppet, enligt Nationalencyklopedin, till: ”Accepterandet av andras 
rätt att anta och försvara åsikter som står i strid med ens egna”. Ett 
vanligt sätt att definiera tolerans är med andra ord att någon tillåter 
eller accepterar något som upplevs problematiskt. Att vara tolerant 
sammankopplas på så vis ofta med en öppen och bejakande attityd 
gentemot mångfald och pluralism (Lundberg, 2017). Att arbeta för 
en förstärkning av denna tolerans uttrycks bland annat i de svenska 
läroplanerna (Skolverket, 2022).

 
Jerusalem – tolerans vs intolerans

När representanten från Jerusalem Inter-Church Centre uttrycker hur 
alla människor, oavsett religion, kunde leva tillsammans under ottoma-
nerna är det ett uttryck för just denna ömsesidiga tolerans. Den historia 
han senare delger, om dagens Jerusalem, saknar väldigt mycket av det 
som här utmålas som tolerans. Representanten beskriver en vardag där 
de styrande i Jerusalem, och staten Israel, i stor utsträckning premierar 
en grupp – den judiska, där kristna och muslimer alltmer pressas in i 
ett hörn, ut i periferin. 

Kenneth Nordgren (2006) menar att varje individ söker legitimitet 
genom historien, där ens historiemedvetande i viss grad styr hur samti-
den beskådas. Historiemedvetande som kan beskrivas genom hur någon 
förstår sambandet mellan dåtid, nutid och framtid, kopplar Peter Arons-
son (2005) till begreppet grundtroper. Detta är en klassificering som 
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utgår från olika idealtyper av masternarrativ som kan länkas till frågan 
om historiemedvetande. En av dessa grundtroper benämner Aronsson 
(2005) som Intet nytt under solen. Inom denna ram av förståelse har 
det som tidigare skett alltid en relevans och är ständigt närvarande i 
nuet. En judisk-israel, likväl som den israeliska staten, kan legitimera 
den diskriminering som nämnts genom att påpeka det historiska arv 
som inom denna grundtrop ger judendomen rätt till Jerusalem och till 
landet Israel. Att ingenting förändras, att Abraham tilldelades landet 
Israel av Gud och att judarna alltid har varit förföljda kan sägas vara 
två ingångar i denna grundtrop.    

En judisk-israelisk liberal journalist som besökte vår grupp utmålar 
en komplex bild av Jerusalem och Israel. En historisk bild av konflikt 
och frustration. Journalisten frågar sig emellertid hur det kommer sig 
att Jerusalem mött relativt lite våld under de senaste tjugo åren. Ett 
argument som förs fram är den bredare integrering som Jerusalem har 
sett efter Israels annektering av östra Jerusalem, 1967. När journalisten 
växte upp behövde han aldrig möta och interagera med palestinier. Idag 
blandar sig palestinier (kristna som muslimska) med judar dagligen på 
Jerusalems gator. Nu sitter juden och palestiniern, i högre utsträckning, 
bredvid varandra på bussen och på caféet. Denna, på ytan, till synes 
fungerande struktur är under ytan ytterst hierarkisk. Där israeler har 
full rörelsefrihet och fullt medborgarskap innehar de flesta palestinier 
endast vissa av dessa rättigheter inom deras jerusalemitiska hemvisträtt. 
För att behålla denna hemvisträtt, rätten att bo och verka i Jerusalem, 
får en palestinier utan israeliskt pass högst vara borta från staden under 
sju år uttrycker journalisten. 

I mina ögon kan detta ses som en tydlig form av intolerans. Vissa 
skulle emellertid påstå att Israel visar på en tolerans gentemot jerusa-
lemitiska palestinier, speciellt de som intar den grundtrop som ovan 
diskuterats. Palestinierna skönjer en hel del rättigheter inom staden som, 
enligt grundtropen, historiskt tillhör judarna. De får röra sig fritt, de 
får arbeta, de har rätt till sjukvård och skola. Men kan dessa rättigheter 
verkligen sammankopplas med tolerans?
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Kritik mot begreppet tolerans
Den förståelse för begreppet tolerans som här har diskuterats utgår 
från att det finns ett motstånd till något, att en individ tar avstånd från 
något eller någon och att denna individ sedan accepterar detta något 
eller någon. En kritik är att denna förståelse för begreppet utmynnar 
i en hierarkisk relation där någon grupp sticker ut från normen, där 
denna grupp ses som något negativt (Lundberg, 2017). Johan Von Essen 
(2017) menar att begreppet tolerans generellt antas som något positivt, 
vilket gör att vi sällan reflekterar över dess innebörd. Han uttrycker 
också hur det är de med makt som sätter gränserna för toleransen, och 
detta leder lätt till en form av förtryckande och paternalistisk tolerans. 
Asymmetrisk- eller nedlåtande tolerans är två andra definitioner som 
används för att beskriva en liknande kritik mot toleransbegreppet 
(Axelsson & Deldén, 2021).

Kopplat till denna kritik nämns hur en individ skall ha makten och 
möjligheten att agera utifrån sina negativa känslor men frivilligt välja 
att avstå (Lundberg, 2017). Med det hierarkiska samhällssystem Je-
rusalem, och Israel, är uppbyggt kring blir det tydligt att palestinier i 
stor utsträckning inte har möjlighet att agera tolerant, då de inte inne-
har den maktposition som krävs inom ramen för denna tolkning. Vår 
muslimska guide vid Haram al Sharif, eller Tempelberget, menade att 
det inte finns utrymme till att reagera på upplevda orättvisor, för det 
slutar med fängelse eller död. Detta är ett tecken på att den palestin-
ska befolkningen i Jerusalem inte innehar det handlingsutrymme som 
krävs för att de skall ha möjlighet att agera tolerant, utifrån en kritisk 
tolkning av toleransbegreppet. 

En annan kritisk ingång till begreppet handlar om toleransens gräns-
dragningar. De definitioner som har diskuterats förutsätter att det skall 
finnas någon form av gräns för vad som kan tolereras, att vara tolerant 
kräver ett mått av intolerans. Finns det inga gränser för vad en person to-
lererar, så går det inte att prata om begreppet tolerans. Var dessa gränser 
bör gå har förändrats genom tiden och beroende på sammanhang. Det 
kommer alltid finnas fog till diskussion kring denna fråga (Lundberg, 
2017). Lundberg lyfter fram ett citat från den brittiska filosofen Karl 
Popper för att illustrera denna kritik på ett träffsäkert sätt: 
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Om vi på ett obegränsat sätt tolererar intoleranta människor, om vi 
inte är beredda att försvara ett tolerant samhälle mot de intolerantas 
angrepp, då kommer de toleranta att gå under, och toleransen med dem 
(Lundberg, 2017, s. 16).

Palestinier som israeler kan utifrån denna förståelse påstå att de för-
svarar ett tolerant samhälle mot intoleransen. Palestinier i allmänhet 
menar att de förtrycks och uppmärksammar hur de inte tolererar detta 
på skiftande vis. Israeler riktar gärna strålkastarna mot palestinska 
våldsdåd, riktade mot staten Israel, och menar att dessa våldsdåd inte 
kan tolereras. Oavsett hur begreppet tolerans här vinklas så blir det 
uppenbart att alla har en gräns för vad de tolererar och att alla kan 
uppleva sig själva som toleranta. Uppenbart blir även att det är Israel 
som officiellt reglerar var gränserna för toleransen, samt intoleransen 
skall gå. Detta leder till tolkningen att en paternalistisk tolerans ytterst 
tycks regera i Jerusalem och Israel.

Politisk och social tolerans 
Ytterligare en distinktion kan göras mellan politisk tolerans och social 
tolerans, där den politiska toleransen exempelvis kopplas till rättigheter 
såsom yttrandefrihet och rätten att rösta i val, samt att få vara delaktig i 
det politiska livet. Social tolerans handlar mer om en acceptans mellan 
människor, att människor lär sig leva tillsammans även om det finns 
en grundläggande meningsskiljaktighet (Lundberg, 2017). 

I gamla staden i Jerusalem möts dagligen mängder med människor 
med olika religiösa åsikter, värderingar och livsåskådningar. Under 
den vecka vi spenderade i staden uppstod inga, för mig, synliga fysiska 
eller verbala motsättningar, förutom vid en palestinsk demonstration 
mot den israeliska ockupationen som vi aktivt sökte upp. En vecka utan 
att prata med människorna som bor där skulle med andra ord kunna 
resultera i en slutsats att den sociala toleransen är relativt hög. Denna 
bild grusas dock av de människomöten och deras berättelser som vi 
fick ta del av under veckan.

Vid guidningen av Haram al Sharif, eller Tempelberget, visade vår 
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guide hur en mindre grupp judiska extremister, flankerad av israelisk 
polis, vandrade runt inne på området. Detta var högst provocerande för 
vår muslimske guide. För den oinvigde kan det vara svårt att uppfatta 
varför detta kan ses som provocerande. Det brukar sägas att denna plats 
är den tredje viktigaste inom islam, efter Mecka och Medina. Efter 
sexdagarskriget år 1967, då Israel tog kontrollen över hela Jerusalem, 
har ett avtal mellan Israel och den islamiska stiftelsen, som under lång 
tid skött om Haram al Sharif reglerat hur tillgången till denna plats ska 
se ut. I anslutning till detta avtal har israeliska Överrabbinatet beslutat 
att judar inte får beträda det de benämner Tempelberget. Detta res-
pekteras också av de allra flesta judar (Följeslagarprogrammet, 2014). 
Enligt vår guide är platsen öppen för turister under tre timmar varje 
dag. Med ”turiststämpel” passar dessa judiska extremister dagligen på 
att besöka denna heliga plats för muslimerna, skyddade av israelisk 
polis. Deras slutgiltiga mål är att Israel ska ta kontrollen över platsen 
och där bygga det tredje judiska templet (Följeslagarprogrammet, 
2014). Dessa besök är tydligt upprörande för guiden och kan kopplas 
till respektlöshet men även till intolerans, då dessa judiska extremister 
inte accepterar att Haram al Sharif, eller Tempelberget, är en helig plats 
för muslimer och tas om hand av dem. Intoleransen kan därav bestå 
i en social del, men även i en politisk, då dessa besök stöds av staten 
genom polisiärt beskydd. 

Vi som följde med på denna guidning, av det vackra område som 
Haram al Sharif innefattar, fick även en mer privat förståelse kring 
hur palestinier i stor utsträckning inte har möjligheten att reagera på 
liknande intolerans. Som tidigare nämnts uttryckte vår muslimska guide 
hur det bara slutar med fängelse eller död. Detta resonemang förtydli-
gar guiden genom att ta upp hur han själv suttit i israeliskt fängelse i 
sju år på grund av sitt verbala motstånd mot det israeliska styret och 
den pågående ockupationen. Ett styre som jämförs med Sydafrikas 
förflutna, då guiden använder sig av begreppet apartheidstyre för att 
beskriva dess essens. Detta begrepp används explicit av flera andra när 
Israels regim kommer på tal under vår vecka i Jerusalem.  

En representant från gräsrotsrörelsen Israeli Committee Against 
House Demolitions (ICAHD) målar också upp en bild av strukturell 
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politisk intolerans från Israels sida. Det uttrycks hur Israel idag är en 
etnokratiskt styrd stat, där etnicitet avgör vilka rättigheter en besitter. 
Tydliga exempel på detta är hur över 130 000 palestinska hus har 
rivits sedan 1948. Detta på grunder, som vår kontakt, utmålar som 
tydligt rasprofilerade och orättvisa. Även hur palestinier inte har några 
möjligheter att expandera sina bostadsområden i Jerusalem, samt att 
byggnadsreglerna för israeler kontra palestinier ser olika ut med ett 
fördelaktigt regelverk för israelerna, är tecken på denna politiska 
intolerans. 

Den juridiskt kunnige representanten från den katolska människo-
rättsorganisationen St. Yves uttrycker därtill hur Israel strukturellt har 
en låg tolerans mot familjeåterförening när det kommer till palestinier. 
Familjeåterföreningslagen, som gäller endast för palestinier, benämns 
som en apartheidlag och har en gedigen lista på krav som måste infrias 
för att en familjeåterförening skall godkännas. Enligt representanten 
godkänns ungefär hälften av ansökningarna. En parallell kan dras till att 
judar från hela världen har rätt till att ansöka om medborgarskap i Israel, 
så länge de åtminstone är tjugofem procent jude. Detta diskuterade en 
representant för organisationen Mesavarote, en organisation för dem 
som inte vill göra militärtjänst i den israeliske armén. Representanten 
kommer från en helt annan världsdel, från en helt annan kultur. Men 
på grunderna att personens farfar var jude kunde han söka israeliskt 
medborgarskap. Anmärkningsvärt är att anledningen bakom tanken 
med tjugofem procent jude, för att söka medborgarskap i Israel, kan 
härledas till en grundläggande faktor för dagens judiska identitet: För-
intelsen. Under Förintelsen ansåg nazisterna att det räckte med att en 
individ var tjugofem procent jude för att räknas som just jude. Detta 
påpekar representanten som riskerar fängelse i sin strävan att undvika 
militärtjänstgöring. 

En anledning till denna politiska intolerans, som juristen från St. 
Yves delger, har att göra med rädsla. En rädsla för att demografin i 
Jerusalem och Israel skall skifta, att judarna skall bli en minoritet i sin 
judiska stat. Detta narrativ, rädslans narrativ, att judarna behöver en 
egen stat för att överleva lyfts av många av dem vi möter denna vecka. 
På Förintelsemuseet Yad Vashem snitslas besökaren genom en histo-
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risk väg av antisemitism och förföljelse, vägen kantas av mörker och 
det enda ljusinsläppet kommer från takfönster högt ovanför. I slutet 
av utställningen, i kölvattnet av Förintelsen och andra världskriget, får 
besökaren veta att landet Israel bildas för att ge alla judar ett tryggt 
hem. Besökaren går sedan symboliskt ut på en balkong med vacker 
panoramisk utsikt över detta hem, Eretz Israel, Israels land. Detta nar-
rativ, som underbyggs av rädsla, framhålls också som centralt under 
skolgången, menar de båda representanterna från Mesavarote.

Narrativens makt
Det narrativ som är grundläggande i den judiska staten Israel handlar 
om återkommande förföljelse och rädsla. En förföljelse som för många 
judar har sitt ursprung kring år 70, då romarna förstörde Jerusalems 
andra tempel och fördrev judarna. Det är här den judiska diasporan 
börjar (Persson, 2012). Den historieskrivning som besökaren möter på 
Förintelsemuseet Yad Vashem stämmer väl överens med detta narrativ, 
men där fokuseras än tydligare på senmedeltidens Europa och den anti-
semitism som växer fram och som når sin kulmen med Nazityskland. 

Att detta narrativ återberättas från en generation till nästa kan med 
israelen Zvi Bekerman och cyprioten Michalinos Zembylas (2017) 
förstås som ett funktionellt användande av historien. Det ligger med 
andra ord i den israeliska statens intresse att upprepa detta narrativ 
som en objektiv sanning, som ett kollektivt minne. Nordgren (2006) 
diskuterar detta funktionella användande i termer av historiebruk; den 
israeliska staten använder historien för att skapa en specifik mening 
i nuet. En undervisning med det kollektiva minnet som drivkraft kan 
benämnas som the best story approach (Åström Elmersjö m.fl, 2017). 
En undervisning med denna ansats tar med andra ord inte hänsyn till 
andra narrativ. En historieundervisning med the best story approach ger 
eleverna ett narrativ som svar på vilka de som grupp är och vilka som 
är detta narrativs protagonister samt antagonister. Eleverna behöver 
nödvändigtvis inte hålla med om detta narrativ, men de blir medvetna 
om att det finns ett narrativ som väger tyngre än andra. Genom en lik-
nande strävan i undervisningen erbjuds eleverna en gemenskap inom 
ramen för ett kollektivt minne. 
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Ett kollektivt nationellt narrativ kan benämnas som en metaberättelse 
(Nordgren, 2006). En nationell metaberättelse belyser den stora berät-
telsen, en berättelse som av många tas för given och som påverkar hur 
samtida offentliga berättelser struktureras. Besöket på Yad Vashem ger 
en inblick och förståelse för en väsentlig del av judarnas metaberättelse: 
Antisemitism och förföljelse.  

Skolsystemen i Israel och Palestina är ett segregerat system, där is-
raeler går i vissa skolor och där palestinier primärt går i andra skolor. 
Skolorna delar inte läroplaner och elever får skiftande metanarrativ 
med sig från de olika skolorna (Bekerman & Zembylas, 2017). Is-
raelernas best story är med andra ord inte samma som palestiniernas 
best story och palestiniernas metaberättelse delas inte av israelerna. 
Ett funktionellt användande av historien är dominant i läroplaner och 
skolböcker i både israeliska och palestinska skolor och benämns av 
Bekerman & Zembylas (2017) som education curriculum. De israeliska 
och palestinska eleverna ges en svart-vit förståelse av den pågående 
konflikten. Det som ses som ”svart” för israelerna kan ofta ses som 
”vitt” för palestinierna och vice versa. Att stärka det kollektiva minnet 
och konsekvent erbjuda the best story ses som politiskt eftersträvansvärt 
från båda dessa parter. 

De israeliska skolsystemens upplägg bekräftas av Daphna Golan-
Agnon från The Hebrew University som besökte vår grupp. Hon menar 
att skolsystemen inte bara är segregerade utan även högst ekonomiskt 
ojämlika, då budgeten för de israeliska skolorna är drygt fyra gånger 
högre per elev jämfört med de palestinska. Golan-Agnon menar att det 
är först på universitetet som palestinska och israeliska studenter möts 
och på så vis delar läroplaner. Men även här, på universitetet, sker det 
minimalt med samtal om den ockupation som på olika sätt har pågått 
sedan 1948. ”För att ha en gemensam framtid måste vi prata om det 
förflutna” säger Golan-Agnon. Att erbjuda eleverna mer än ett nar-
rativ är något hon arbetar för. Hon berättar att nittiofem procent av de 
judisk-israeliska studenterna saknar förståelse för uttrycket al-nakba, ett 
grundläggande uttryck för alla palestinier, som benämner den katastrof 
som kriget 1948 bar med sig för dem. För de flesta judiska israeler firas 
detta krig under beteckningen frihetskriget. Dessa två skilda epitet 
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av samma historiska händelse är grundläggande i palestiniers kontra 
israelers metaberättelse.

Den palestinska guide som visade vår grupp Haram al Sharif, eller 
Tempelberget, menar att Israel ibland nyttjar ekonomiska incitament 
för att påtvinga palestinska skolor att införliva de israeliska läropla-
nerna. Lärare kan pressas till att använda dessa läroplaner för att få 
behålla sitt arbete. Golan-Agnon bekräftar denna bild genom att ta 
upp ett exempel på en lärare som avskedades på grund av att de is-
raeliska riktlinjerna inte följdes. Denna allmänna beroendeställning 
som palestinier innehar i relation till Israel beskriver en representant 
för ickevålds-organisationen Wi´am enligt följande (The Palestinian 
Conflict Transformation Centre): ”Israelerna kontrollerar allt, var man 
får borra efter vatten, vad som får importeras…Palestiniernas ekonomi 
är beroende av Israel”.

Att skolan är ojämlik och att staten Israel inte på något sätt bejakar 
den palestinska metaberättelsen kan ses som politisk intolerans. De 
accepterar inte den andres narrativ och utövar sin politiska makt för 
att inskränka detta narrativ i hög utsträckning. Det råder med andra 
ord en asymmetrisk maktrelation i hänseende till kontrollen av och 
acceptansen för skilda narrativ.

Utöver education curriculum, där historien används på ett funktionellt 
sätt för att skapa ett kollektivt minne, diskuterar Bekerman & Zemby-
las (2017) även något som benämns cultural curriculum. De menar att 
drivkraften efter att stärka det kollektiva minnet, genom skolsystemet, 
även påverkas av andra faktorer. Studier visar på hur narrativ tas emot 
och behandlas med hjälp av en individs bakgrund och tidigare kunskap, 
vilken kultur som individen vuxit upp i. Vi påverkas av våra familjer, 
vänner, populärkultur och av flera andra aspekter i det dagliga livet 
(Bekerman & Zembylas, 2017). Även om den israeliska skolan, likt 
den palestinska, undervisar eleverna the best story (enligt dem), så 
kan tolkningen av detta narrativ skilja sig från en individ till en annan 
beroende av ens cultural curriculum.

De två unga representanterna från Mesavarote, de som vill undvika 
att göra den i stor utsträckning obligatoriska militärtjänsten på tre år 
för män, är exempel på detta. De förklarade bägge hur den israeliska 
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metaberättelsen har präntats in i dem, hur judar behöver Israel för att 
överleva. De uttryckte trots detta avstånd från detta narrativ i singular. 
Den ena representanten är uppvuxen i en annan kultur och kom till 
Jerusalem i tonåren. Han har en palestinsk partner. Den andra repre-
sentanten har akademiska föräldrar ur den övre medelklassen och han 
har till stor del haft sin skolgång i en multinationell skola. Dessa två 
olika bakgrunder bidrar i formandet av deras cultural curriculum och 
i förlängningen till förståelsen för det education curriculum de möter 
i den israeliska skolan.

När den stora metaberättelsen går emot en individs erfarenheter 
och upplevelser kan en spänning formas. Individen kan uppleva sig 
kränkt och en motståndsberättelse kan ta form. Denna motståndsberät-
telse kan bidra med en ökad mening i tillvaron och ett sammanhang 
som inte upplevs finnas i den dominerande identitetsberättelsen 
(Törnegren, 2013). De erfarenheter och upplevelser som uppväxten 
förde med sig kan ha bidragit till att en motståndsberättelse mot 
den dominerande israeliska identitetsberättelsen tagit form hos de 
två representanterna från Mesavarote. Möjligtvis går drivkraften 
till deras avståndstagande till militärtjänstgöring och deras kritik 
mot den israeliska staten att finna i dessa motståndsberättelser. 

Reflektioner
Begreppet tolerans kan som antytts ge upphov till en rad olika tolkning-
ar, samt kritik över hur dessa tolkningar görs. Tidigare konstaterades 
att en utveckling av toleransen är något som eftersträvas av Skolverket 
i läroplanerna. Vad detta betyder bör således kunna tolkas på olika sätt. 
Jag framhåller att en mer omfattande tolerans, en djupare förståelse, en 
större acceptans för individers olikheter kan pådrivas genom en högre 
pluralitet av narrativ, genom bredare kunskap. Lärare inom historia 
och religionskunskap bör erbjuda eleverna en mer nyanserad bild än 
the best story approach. 

Skolorna i Sverige utgår från samma läroplaner och eleverna skall ges 
samma möjligheter. Detta kan ses som en uppenbar skillnad mot det 
skolsystem som präglar Israel och Palestina. Enligt min mening finns 
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det en tydligare politisk tolerans i Sverige; alla har samma rättigheter 
och skall ges samma möjligheter. Där de israeliska och palestinska 
skolorna i högre utsträckning förhåller sig till the best story approach 
antas ett bredare spektra av möjligheter för de svenska lärarna. Åström 
Elmersjö m.fl (2017) diskuterar även the disciplinary approach, samt 
the postmodern approach. The disciplinary approach innebär att historia 
studeras genom tillgången till flera narrativ, inte bara ”det bästa”. Att 
eleverna, genom historisk vetenskap, utforskar och själva kommer fram 
till det mest trovärdiga narrativet. Även i the postmodern approach 
utmanas eleverna med flera narrativ. Olika historiska narrativ skall 
inom denna disciplin inte jämföras med ett ”verkligt förflutet” utan 
snarare jämföras mot andra historiska narrativ. Historia blir inte ett 
studerande av det förflutna utan snarare om analysen av beskrivningar 
av det förflutna.

När det kommer till det som Bekerman & Zembylas benämner educa-
tion curriculum så finns det en stor diskrepans i det kollektiva minne 
som Sverige och Israel tycks vilja skapa. Där Israels identitet grundar 
sig på en rädsla för utplåning kan den svenska identiteten möjligtvis 
kopplas till den demokratiska välfärdsstaten. Men som Bekerman & 
Zembylas också påpekar så spelar även cultural curriculum en roll i 
hur liknande kollektiva minnen kommer att tolkas. Dessa två så kallade 
”läroplaner” påverkar varandra. En education curriculum baserat på hat 
eller rädsla bör ha stora möjligheter att influera den cultural curriculum 
som en individ möter utanför skolan. Sverige har, likt stora delar av 
världen, blivit allt mer mångkulturellt under de senaste decennierna. 
Mångfalden torde influera det som här benämns som cultural curricu-
lum, hur individer tolkar det kollektiva minne som den svenska skolan 
fostrar fram. Att vara öppen för pluralism och att kritiskt granska olika 
narrativ blir därav än viktigare för ett tolerant samhälle. Likväl som 
Israel ger uttryck för både social som politisk intolerans, går liknande 
krafter att skönja i Sverige. En didaktisk utmaning är att övervinna 
dessa krafter och att arbeta för ökad tolerans i begreppets vidare mening.

Problematiken med att diskutera begreppet tolerans handlar bland 
annat om den subjektivitet begreppet för med sig. Det jag tolererar, 
tolererar inte du. Det Sverige tolererar, tolererar inte Israel. Alla kan 
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anse att de är toleranta, konsensus är därav svårt att nå. Att användande 
av begreppet lätt leder till paternalism kan också ses som problematiskt. 

I inledningen av den gripande utställningen på Förintelsemuseet 
Yad Vashem finns ett citat som både jag och Gull Törnegren (jämför 
Törnegren kapitel) la på minnet. Citatet kommer från den vänsterori-
enterade judisk-tyska journalisten Kurt Tucholsky, som var verksam 
under Weimarrepublikens Tyskland. Han uttrycker att: ”A country is 
not just what it does – it is also what it tolerates…”. Sorgligt nog upplevs 
en del av den intolerans som judarna mötte under Förintelsen utspela 
sig i motsatt riktning idag. Från den israeliska staten och från många 
av dess medborgare riktas intolerans mot palestinier och deras strävan 
efter jämlikhet. Om den israeliska staten eftersträvar att hörsamma 
citatet från Tucholsky så finns mycket att göra för att öka toleransen, 
såväl den politiska som den sociala. En grund är att erbjuda en jämlik 
skolgång, oavsett om eleven är israel eller palestinier. 

Utbildningen bör belysa flera narrativ, där förståelse för både begrep-
pen al-nakba och frihetskriget ges utrymme samt att dessa begrepp 
tillhör två parallella metaberättelser. Representanten från Wi´am ut-
trycker hur en humanisering av den andre måste ske. Han menar att den 
ilska som byggts upp genom åratal av ockupation måste transformeras 
till något positivt. Detta är inte någon snabb process. Enligt Wi´am 
representanten tar det sju generationer att överkomma ett trauma, så-
ledes hög tid att påbörja denna process. Maria Deldén (jämför Deldéns 
kapitel) diskuterar mer utförligt hur Wi´am i praktiken arbetar med 
möten för att skapa tolerans mellan olika parter. Deras arbetssätt kan 
liknas med en form av konfliktorienterad tolerans (Axelsson & Deldén, 
2021). Konfliktiva berättelser från de olika aktörerna i konflikten får 
där komma till tals i vägen mot försoning. 

Nelson Mandela skall ha sagt: ”Education is the most powerful 
weapon you can use to change the world”. Israels framtid är oviss, den 
offeridentitet som till synes ligger till grund för den återkommande 
intoleransen är stark. Skolsystemens uppbyggnad i Israel är såklart 
ingen slump, även här finns en förståelse för utbildningens styrka och 
hur den bidrar till skapandet av det samhälle som politiskt eftersträvas. 
Men om Israel vill omfamna mångfalden istället för att bygga murar för 
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att hålla den borta är jag övertygad om att en långsiktig och långvarig 
förändring främst kan skapas genom undervisningen. 
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Musik och ljud som narrativ i Jerusalem

Göran Morén 

Identiteter och gränser som skapas och överskrids
Jag står vid Västra muren i Jerusalem. En plats av den allra största 
betydelse för judendomen och den judiska befolkningen, såväl i Jeru-
salem som i övriga världen. Platsen myllrar av människor. Majoriteten 
är ortodoxa judar som sökt sig till muren för att be. Ett stillsamt surr 
hörs från de bedjande. Plötsligt fylls luften av ett annat ljud. Det är 
böneutropet från minareten uppe på tempelplatsen, Haram-al-Sharif 
för muslimerna, som hörs. Den judiska gruppen vid Västra muren 
fortsätter att be medan ljudet från moskén klingar ut. Närheten mellan 
de två religionernas heliga platser blir så uppenbar. Platsen präglas inte 
bara av den fysiska miljön med dess kvarter, torg, moskéer, synagogor, 
kyrkor och människor. Även ljudbilden finns där och säger något om 
människorna, om deras religion, historia och identitet. Jag upplever 
hur ljud och musik är med och skapar eller förstärker olika narrativ. 

Det sägs ofta om musiken att den är ett gränslöst språk som kan ut-
göra en enande kraft. Ljudet är på ett konkret sätt gränsöverskridande 
när det rör sig förbi de gränser som finns mellan olika grupperingar 
på marken. Musik och ljud kan också vara djupt förankrade i och 
förknippade med kultur och religion. I den funktionen spelar de en 
roll för människors identitetsformering och kan även betraktas som 
en form av historiebruk. När historiebruket ligger mycket nära iden-
titetsformeringen kan man tala om ett existentiellt historiebruk. Med 
musikens förmåga att spela an på känslor vill jag också tala om det 
som ett emotionellt historiebruk. Att vistas i Jerusalem (huvudsakligen 
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i gamla stan) i blott en dryg vecka gav en mångfald av intryck och flera 
tillfällen att reflektera över samband mellan ljud och musik och religion, 
politik, historia och identitet. Jag vill i denna essä ge exempel på och 
diskutera hur ljud och musik kan bidra till att forma de olika narrativ 
som utgör aspekter av människors identitet i Jerusalem. Det finns ett 
forskningsfält där man specifikt undersöker ljudbilden i olika miljöer. 
Då används den engelska termen soundscape om ljudlandskapet. Vad 
jag intresserat mig för är således ljudlandskapet, ”the soundscape of 
Jerusalem” som jag fick möjlighet att uppleva på plats.   

Ljudbilden och religionerna

Islams ständiga närvaro via böneutropen
De återkommande böneutropen från minareterna, vid al Aqsa och från 
många andra moskéer i Jerusalem, utgör en ständig och mycket påtaglig 
påminnelse om islams närvaro på den geografiska platsen. Fem gånger 
om dagen fylls staden, även långt bortom de muslimskakvarteren, av 
den sjungande rösten som kallar till bön. 

Minaret vid al Aqsa, Foto Free stock image
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Religion är för många människor centralt i vad de uppfattar som 
sin identitet, oavsett om vi väljer att se på identitet som något som 
individen själv deltar i att konstruera eller som något som är mer givet 
utifrån den kontext man föds in i (se Stier, 2001). I Jerusalem finns en 
stor blandning av religioner och religiösa identiteter, sida vid sida. Ett 
fenomen som böneutropet blir en mycket påtaglig markör för just den 
gruppens identitet, märkbar både för dem själva och för omgivningen. 
I det religiösa livet förekommer även olika former av historiebruk, en 
term från historiedidaktisk forskning som fokuserar på den använd-
ning av historiska berättelser som bidrar till ett historiemedvetande 
(Nordgren 2006). Historiedidaktikern Jörn Rüsen (2004) använder 
termen narrativa förkortningar för att beskriva hur ett litet koncentrat 
av historiskt återberättande kan rymma och därmed förmedla hela den 
bakomliggande historien och narrativet (Se även Törnegrens kapitel). 
På det sättet rymmer böneutropet i sin begränsade form hela religio-
nen. Det sprider i ett halvsjungande recitativ de allra mest centrala 
grunderna i islam, om guds storhet och Muhammed som hans profet. 
Adhan, som böneutropet benämns inom islam med en arabisk term, är 
inte ett recitativ liknande det man hör exempelvis i ett västerländskt 
oratorium. Mitt musiköra, format i en västerländsk kontext, upplever 
böneutropets recitativ som något ”österländskt”. Det som framträder 
som österländskt är att i den arabiska musiken används också toner som 
ligger mellan de tolv toner som utgör den kromatiska skalan i väster-
ländsk musik (Se Sohlmans musiklexikon, band 1). Därför uppfattas 
sången eller böneutropet av mig som mer glidande eller svävande på 
tonerna. Detta drag är gemensamt för böneutropen och mycket av den 
arabiska musiken. Själva förhållandet till musik är å andra sidan en 
kontroversiell fråga inom islam, där det förekommer att muslimer ser 
musik som haram, något som inte är tillåtet då musiken kan förleda 
människan bort från Gud. 

Att skriva om Jerusalem innebär att ständigt ta ställning till vilka ord 
man ska välja. Jag har valt att benämna staden Jerusalem genomgående 
även om det finns ett arabiskt namn på staden, al-Quds, som kanske 
hade varit naturligare att använda när man talar om staden i den isla-
miska kontexten. Det är dock relativt etablerat att tala om Jerusalem 
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även i en islamisk kontext. Vår guide vid al-Aqsa skulle aldrig tala om 
”Tempelberget” men han sa genomgående Jerusalem.

Musiken i en judisk synagoga
Under vår tågresa från flygplatsen till Jerusalem kom jag i samspråk 
med Shirel, en judinna från den mer liberala reformjudiska inriktningen 
och som var i färd med att utbilda sig till kantor i USA. Hon var född och 
uppvuxen i Jerusalem, men där kan endast män utbilda sig till kantor, 
som är den person som, tillsammans med rabbinen, leder gudstjäns-
ten. Ibland benämns kantorn som ”försångare” och själva begreppet 
kantor anger tydligt att det handlar om sång. I USA hade Shirel redan 
skaffat sig en musikutbildning och där gick det bra att både utbilda 
sig till kantor och verka som sådan i en reformjudisk synagoga. Den 
judiska identiteten tar sig många olika uttryck och i Jerusalem är de mer 
ortodoxa grupperingarna tongivande och mycket synliga i gatubilden. 
Shirel hade planer på att leda en gudstjänst vid Västra muren med en 
liberal reformjudisk församling följande lördag, på själva sabbaten. 
Platsen bevistas av tusentals turister av allehanda nationaliteter och 
religioner, utan att det stör de närvarande ortodoxa judarna. Men att en 
kvinna skulle ikläda sig kantorsrollen och leda en gudstjänst på denna 
heliga plats, skulle av många ortodoxa uppfattas som provocerande. 
Det blir en krock mellan olika narrativ. Shirels identitet som en del av 
ett större religiöst och kulturellt narrativ, där kvinnor får träda fram i 
religiösa sammanhang skulle vara främmande och svårt att inlemma i 
det narrativ som formar de ortodoxa gruppernas identitet. 

En fredagskväll besökte vi en synagoga i västra Jerusalem för att 
uppleva en sabbatsgudstjänst. Det är samma besök som Danielsson 
berättar om i sitt kapitel. Det var gudstjänst i den ortodoxa försam-
lingen. Där kunde jag uppleva musiken med såväl likheter med, som 
kontraster till, en gudstjänst i svenska kyrkan. Till skillnad från den 
stillhet, tystnad och samling som är vanlig i Svenska kyrkan så hördes 
här ett konstant surr inne i lokalen och besökare kom och gick lite 
hela tiden. I det avseendet påminde stämningen inne i synagogan om 
den jag upplevde vid Västra muren. Männen befann sig i rummet och 
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kvinnorna var hänvisade till läktaren en trappa upp, på samma sätt som 
man vid Västra muren också har en särskild avdelning för kvinnorna. 
En manlig kantor ledde sången och en liten manskör sjöng. Eftersom 
det var en ortodox församling var det inte möjligt för kvinnor att leda 
sången eller delta i kören. Det förekom ingen instrumentalmusik. 
Orgeln, i den mån den ens finns i synagogan, spelar en underordnad 
roll i judiskt gudstjänstliv. Den ortodoxa judendomen tillåter inte att 
man spelar instrument på sabbaten, varför musiken under gudstjänsten 
begränsas till sång. Detta att jämföra med kristna kyrkor där orgel och 
andra instrument använts och används flitigt i religiösa sammanhang. 

Jag upplevde musiken i synagogan lite som en blandning av den 
västerländska musiktraditionen med rena ackord och tonväxlingar och 
det mer österländska, som främst var utmärkande i kantorns sång, som 
likt muslimernas böneutrop, mer framträdde som ett slags recitativ. 
Församlingen sjöng också emellanåt, men inte riktigt så samlat som 
när man stämmer upp psalmsång i en kyrka och prästen annonserar 
”nu sjunger vi psalm…”. Här infann sig i stället en något oorganiserad 
gemensam sång, helt à cappella. Samtidigt upplevde jag församlingen 
som ”en kropp” som växlade mellan att sjunga, be, lyssna och samtala. 
Det finns ett fenomen inom judendomen som kallas shoklen - ett ord 
från jiddisch med betydelsen ”skaka” – och som är en gungande rörelse 
av kroppen under bön. Det syns ofta i rörliga bilder från Västra muren. 
Då Västra muren också ofta kallats för Klagomuren har många också 
tolkat in shoklen som ett uttryck för att judarna vid muren står och 
sörjer förlusten av templet. 

Shoklen förekommer också i gudstjänsten och kan uppträda spora-
diskt och inte exakt samtidigt av alla. Den ljudbild som fyllde synago-
gan med kantors recitativ, körens och församlingens sång förstärktes 
av shoklen, som jag upplevde som en kollektiv och individuell rörelse, 
samtidigt. Där fanns utrymme för det individuella inom ramen för det 
kollektiva. Man kan se detta som en del i en identitetsformering, en 
process där individen utvecklar sin identitet i relation till ett givet nar-
rativ. Handlingarna vid Västra muren och i synagogan kan på detta sätt 
tolkas som ett emotionellt och existentiellt historiebruk. 
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Armenisk identitet i en träklocka
Jerusalem är indelat i fyra olika kvarter: de judiska, de arabiska, de 
kristna och de armeniska. Även om armenierna också är kristna ges 
armenierna en särställning, vid sidan av de kristna kvarteren, genom 
sin etniska identitet och historia. Kristendomen spreds tidigt till Arme-
nien och redan på 300-talet etablerades en armenisk kristen ”diaspora” 
i Jerusalem. Det är intressant att använda begreppet diaspora om en 
folkgrupp i Jerusalem. Det grekiska begreppet har förvisso nyttjats för 
att illustrera många folkgruppers liv i förskingring, men just i Israel 
är begreppet diaspora så starkt förknippat med den judiska diasporan 
och där ”återkomsten” till Israel handlar om ett efterlängtat slut på 
diasporan. Här rör det sig alltså om de som länge levt i Jerusalem och 
inte i hemlandet Armenien. I de armeniska kvarteren i Jerusalem lig-
ger Sankt Jakobs kyrka med rötter ända tillbaka till 400-talet. Kyrkan 
är ett självklart centrum för den armeniska kristna församlingen i 
Jerusalem. Vår armeniska värd och guide Hintlian berättade att den 
armeniska traditionen gör gällande att aposteln Jakobs huvud är begravt 
här. Jakob levde sin sista tid i Jerusalem och dog martyrdöden genom 
halshuggning. Legenden förtäljer hur några apostlar lyckades smuggla 
ut kroppen ur staden och föra kvarlevorna över Medelhavet ända till 
Iberiska halvön. Enligt dessa legender är kroppen begravd i Santiago 
de Compostela i Spanien. Jakob räknades som pilgrimernas skydds-
helgon och Santiago de Compostela är alltjämt ett viktigt vallfärdsmål. 
Armenierna hävdar emellertid att Jakobs huvud blev kvar i Jerusalem, 
på platsen för kyrkan. Bland Jesu tolv apostlar fanns två Jakob. Det är 
”Jakob den äldre” som man förknippar med den tidiga martyrdöden 
och legenden om kroppens färd till Spanien. Det finns också en Jakob 
den yngre, och ibland kan dessa två blandas ihop och orsaka viss 
förvirring. Hintlian förklarade, med den engelska beteckningen på de 
två Jakob, att huvudet tillhörde ”James the Great” och övriga krop-
pen som ”James the Less”. Kyrkan är också ett minnesmärke för det 
armeniska folkets historia, både i och utanför Jerusalem. Från taket i 
kyrksalen hänger hundratals lyktor, som var och en representerar en 
by som drabbades av det armeniska folkmordet. Hintlian visade också 
hur man i en kyrkmålning satt turkiska markörer på de som plågar 
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Kristus i passionsberättelsen, fullständigt anakronistiskt men passande 
i narrativet som framhåller turkarna som de onda. 

I denna kyrka ”ringer” man till gudstjänst med hjälp av att slå med 
käppar på en träplatta, en symandron. Ett säreget ljud, lite som när 
man spelar på en xylofon, uppstår och fyller rummet. Det hörs förvisso 
tydligt men är inte ett ljud som bär på samma sätt som kyrkklockor. 

Symandron, Foto: Göran Morén

Bruket av symandron härrör från 1800-talet när den ottomanska 
överheten införde ett förbud mot att använda kyrkklockorna. För att 
kunna fortsätta kalla till gudstjänst ersatte man då kyrkklockorna med 
denna träplatta. Numera tillåts man använda sina kyrkklockor, men man 
har ändå fortsatt att tillämpa ritualen med träplattan som ett mycket 
påtagligt historiebruk. I ljudet från symandronen ryms den armeniska 
historien och identiteten. Bruket av den skulle kunna beskrivas som en 
form av existentiellt historiebruk. Denna ritual kan, likt det muslimska 
böneutropet eller bedjandet vid Västra muren, också fungera som en 
narrativ förkortning. Folkmordet och allt lidande som präglat det arme-
niska folket är berättelser som spelas upp med hjälp av symandronen. 
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Klockorna ringer – med musik och till gudstjänst
Vid sidan av de armeniska kvarteren finns också de kristna. Under vår 
vistelse i Jerusalem bodde vi i ett annex till katolska nunneklostret 
Rosary sisters, ett gästhus alldeles nära Jaffa Gate. Redan första kväl-
len uppmärksammade jag kyrkklockorna som hördes helt nära. De fick 
ringa förut och de får ringa nu. Klockorna ringde till gudstjänst, men 
dessförinnan spelades också en melodi på klockorna. Jag kände genast 
igen den som en gammal välkänd engelsk carol, Immaculate Mary 
(Ave, ave, ave Maria). Mitt i Jerusalems ljudbild som visat upp inslag 
som för mig framstår som främmande kom här musik som jag själv 
kunde relatera till och kände mig hemmastadd med. Melodin förde mig 
tillbaka till 1990-talet, då jag medverkade när Falu Kammarkör spelade 
in ett antal carols med texter översatta till svenska, bland annat denna. 

Nu upplevde jag melodin i musiken från klockorna i en kyrka i Jeru-
salem. Ytterligare ett exempel på hur musiken på ett sätt är gränsöver-
skridande både i tid och rum, även om det är inom den kristna kontexten. 
Sången har fötts i England men nådde mig senare i Sverige och nu 
dyker den upp i Jerusalem, där den delade ljudbilden med islamiska 
böneutrop. Men jag blev också påmind om hur nära musiken ligger 
religionsutövandet i mycket av kristenheten. Kristendom har utvecklats 
i många olika riktningar och musiken är ofta framträdande. En av de 
mest spelade och inflytelserika av de klassiska kompositörerna, Johann 
Sebastian Bach, vars musik alltjämt spelas i kyrkor världen över mer 
än 300 år senare, kallas ofta för ”den femte evangelisten”. Det säger 
sannerligen något om hur central roll musiken spelar i religionsutövan-
det. Utöver den musik som spelas inne i kyrkorna har också klockring-
ningen alltid varit en del av ljudbilden – the ”soundscape” – i kristna 
miljöer. I Jerusalem har kristendomen och islam under århundraden 
existerat sida vid sida – förvisso inte alltid i fredlig samexistens – och 
böneutropen har då delat rymd med klockringningen. När armenierna 
förbjöds att ringa i klockorna var det en mycket påtaglig inskränkning 
av deras rätt till platsen.
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Det emotionella historiebruket

När musiken förmedlar känslor
En sen eftermiddag när vi rörde oss genom gränderna i de muslimska 
kvarteren i Jerusalem kunde vi höra ljud av sång i valven. Ett kvarter 
framför oss hade en grupp samlats. På avstånd var det svårt att avgöra 
vad det var frågan om. Sången påminde starkt om böneutropet. Plat-
sen de stod på hade en utmärkt akustik och sången fångade gruppens 
uppmärksamhet. Gruppen lyssnade och applåderade. Vi var åhörare 
på avstånd, i rummet men också kulturellt. Jag såg musiken som en 
markör för deras kulturella och kanske också religiösa tillhörighet. 
Denna upplevelse i en gränd i muslimska kvarteren i Jerusalem fick 
mig att tänka på en berättelse jag fått från Morton Narrowe, överrrab-
bin i den mosaiska församlingen i Stockholm 1975–1998. Den kom 
ursprungligen från Israel Ben Eliezer, också känd som Baal Shem Tov, 
den judiska chassidismens grundare. Han berättade historien om hur en 
musiker som spelade på en gata i en stad fick alla människor att dansa. 
Så kom en döv man som såg människorna på avstånd och trodde att de 
blivit galna eller var berusade. Poängen var att han inte hörde musiken 
och förstod inte att de dansade och rörde sig till musiken. Narrowe drog 
en parallell till religionen och menade att det kan finnas aspekter som 
kan verka obegripliga för en utomstående, men att det blir något helt 
annorlunda när man faktiskt hör musiken. Den musik som religionen 
utgör skapar den melodi och den rytm som man rör sig till i livet. 

Steget är inte heller långt till det som den judiska guiden Hana 
Bendcovsky berättade om judisk religiositet, när hon tog oss genom 
de judiska kvarteren. Hon refererade till begreppet att gå med lagen. 
Det är inte bara en text att tro på eller förhålla sig till utan det är något 
som präglar hela livsföringen. Jag vet fortfarande inte vad det var för 
sång som fyllde valven i gränden, men tänker att den var ett uttryck för 
en kulturell, och kanske religiös, tillhörighet. Anita Goldman (2017) 
återkommer flera gånger i sin bok Jerusalem & jag till hur den judiska 
religionen är något som finns där att förhålla sig till och inte något du 
väljer. Hon refererar till professor Michal Govrin som säger att en jude 
”föds in i en redan uttalad biografi” (Goldman, 2017, s. 200). På så sätt 
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är historiemedvetandet impregnerat av religionens narrativ. Dessa nar-
rativ spelar således en betydande roll i människors identitetsformering.

En dag när vi satt på Swedish Christian Study Centre och jag tittade 
ut såg jag ett bröllopsfölje röra sig i riktning mot Jaffaporten. Det var 
alldeles uppenbart att det var ett bröllop med brud och brudgum. Först 
i gruppen gick ett par män som spelade fiol. Bilden, genom det stängda 
fönstret, gav mig associationer till ett svenskt bröllop och jag tänkte 
spontant på Leksands brudmarsch eller någon annan folkloristiskt fär-
gad brudmarsch som skulle ha varit det naturliga om detta utspelat sig 
på ett torg i Dalarna. Men när jag öppnade fönstret och hörde musiken 
var det inte oväntat något helt annat, men förmodligen musik som hade 
en specifik betydelse i sammanhanget för dessa människor. Det blev 
uppenbart för mig där att musiken kan ha liknande funktion även om 
tonerna och melodierna skiljer sig åt. Här var uppenbarligen ett bröl-
lopsfölje, troligen på väg mot bröllopsfesten. Musiken finns där för att 
rama in det hela och bidrar till att skapa en bröllopsstämning. Den har 
en emotionell aspekt. Vår guide Hania Persekian vid Swedish Christian 
Study Centre talade varmt om de folkmusikläger som arrangerats och 
som samlar unga människor från olika länder, kulturer och religioner. 
I dessa möten är musiken ett språk som alla i någon mening kan förstå, 
även om det uttrycks med olika ”dialekter”.

På kvällarna fylldes rymden av andra ljud. Kvarteren nära New Gate, 
i den muslimska delen av gamla stan, höll på att genomgå någon slags 
gentrifiering. Där satt unga människor på populära tapas-restauranger 
och det spelades västerländsk populärmusik på hög volym. Musiken 
underhåller då inte bara gästerna på restaurangen utan tränger in i alla 
skrymslen och vrår och tränger undan de kulturyttringar som funnits 
där tidigare. En palestinier vi kom i kontakt berättade att kontrasten 
är enorm mot den gatubild som tidigare dominerat i dessa muslimska 
kvarter och menade att detta är en strategi från israelerna, tillsammans 
med bosättningar, för att tränga undan palestinierna. Betraktar man 
ljudbilden ur ett sådant perspektiv kan således musiken också bli till 
ett vapen i en (allt annat än tyst!) kamp om kontroll över Jerusalem. 
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Det politiska historiebruket

När musik och ljud får politisk sprängkraft
En fredag eftermiddag bevittnade vi en palestinsk demonstration mot 
den israeliska ockupationen i området Sheikh Jarrah utanför gamla stan 
i Östra Jerusalem. Där samlas palestinier varje fredag för att demon-
strera mot ockupationen och de judiska bosättningarna. Trots att det 
inte var en särskilt stor folksamling hördes de på långt håll genom de 
megafoner som användes. Utropen från megafonerna blandades med 
trummor, trumpeter och talkörer till en ljudlig kuliss av det vi fick be-
vittna. Israeliska poliser på plats för att kontrollera manifestationen var 
samtidigt uttryck för den maktapparat som ligger bakom ockupationen. 

Snart blev vi varse att på andra sidan gatan stod judiska motdemon-
stranter och skrek i en megafon, vilket gjorde att situationen upplevdes 
betydligt mer spänd. Ljudet från hätska slagord i megafoner, talkörer 
och trummor förstärkte den konfliktfyllda stämningen.    

Demonstrationer vid Sheikh Jarrah, Foto: Göran Morén
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Även musiken spelar en stor roll i det politiska livet, inte bara i det 
religiösa. En kväll stod ett antal pojkar och sjöng sånger vid Damas-
kusporten, viftande palestinska flaggor. Det var mycket folk i rörelse 
och i en postering uppe vid gatan satt israeliska soldater och vaktade. 
Exakt vad det var för melodier vet jag inte, men ganska säkert var 
det av nationell karaktär. Det var knappast heller en slumpvis vald 
plats. Flera platser i Jerusalem, liksom själva staden i sin helhet, är 
av stor symbolisk betydelse för de olika folkgrupperna. Damaskus-
porten, som ligger vid de muslimska kvarteren, är en av dessa platser. 
Dauoud Kuttab (2016) beskriver hur Damaskusporten kommit att bli 
en symbol för den palestinska kampen. Här har man kunnat bevittna 
otaliga konfrontationer mellan palestinier och israeliska soldater och 
poliser. Att just Damaskusporten kontrolleras av israelerna upplevs av 
många palestinier som extra smärtsamt. Pojkarnas sång tolkar jag som 
en markering av en tillhörighet i gruppen och till platsen. I detta fall 
bidrar musiken till att både stärka en känsla av identitet och kampviljan 
mot upplevda oförrätter. 

 
Jerusalem of Gold – starkt förknippad med det nya Israel
På samma plats, vid och nära Damaskusporten, inledde 70 000 israeler 
firandet av ”Jerusalem Day” i maj 2022 till minne av ”befrielsen” av 
Jerusalem 1967. Det var mycket musik, men av en helt annan dimension 
än den lilla gruppen palestinska pojkar som sjöng vid Damaskusportens 
trappor. Konserter och parader och viftande av israeliska flaggor. I båda 
fallen kan vi se sångerna som ett uttryck för ett existentiellt historiebruk.  
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Jerusalem Day firas vid Damaskursporten, Foto:Al Jazeera

Detta politiska historiebruk med existentiella och emotionella dimen-
sioner blir väldigt påtagligt när det kommer till den israeliska sången 
Jerusalem of Gold.  Den har en särställning för israelerna och brukar 
benämnas som den ”inofficiella nationalsången”. Daniel Gordis (2016) 
berättar om dess speciella tillkomst och status. I Israel hade man se-
dan 1960 årligen anordnat en musikfestival The Voice of Israel Song 
Festival som en del av firandet av självständighetsdagen den 14 maj. 
Inför självständighetsdagen 1967, 19 år efter staten Israels tillkomst, 
bjöd den judiska borgmästaren för (västra) Jerusalem Teddy Kollek 
in till en tävling om att skriva sånger om Jerusalem. Syftet var att den 
vägen åstadkomma en samling av sånger att kunna sända i radio i 
samband med den israeliska sångfestivalen. Det fanns vid tidpunkten 
inte många sånger om Jerusalem, och ingen som tog upp det faktum 
att staden var delad och att judarna inte hade tillgång till Västra muren 
och inte kunde röra sig fritt i gamla staden i östra Jerusalem. 

Gensvaret blev dock inte så stort, då många tvekade att skriva popu-
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lärmusik till ett så allvarligt tema. Men Naomi Shemer skrev till slut en 
sång som också kom att framföras vid festivalen i maj 1967. Den fick 
genast stor spridning och gav uttryck för det judiska folkets längtan efter 
Jerusalem och dess heliga platser. Mindre än en månad senare rasade 
sexdagarskriget. I samband med kriget skulle Shemer uppträda med 
sin sång för soldater i kriget, när budet kom om att israeliska styrkor 
hade intagit östra Jerusalem. I stället för att meddela soldaterna denna 
nyhet skrev Shemer om texten för den sista versen till att handla om 
hur Jerusalem befriats och att man skulle låta vädurshornet (shofar) 
ljuda över tempelplatsen. Här är en högst påtaglig brytpunkt där den 
grundberättelse – med Aronssons (2004) begrepp den grundtrop – som 
dominerat i det judiska folkets narrativ utmanas av ett nytt. Under 
lång tid präglades det judiska narrativet av berättelsen om juden som 
måste utstå prövningar och lidande. Det har varit grundtropen ”intet 
nytt under solen” (Aronsson 2004), i väntan på Messias. I det ljuset 
var till exempel shoklen vid Västra muren begriplig. 

Denna bild utmanades av sionismen och med segern i sexdagars-
kriget 1967 erbjuds en alternativ grundtrop, som historiemedvetandet 
kan utvecklas genom. Här berättas om hur den ”eviga” längtan efter 
Jerusalem och templet nått sitt mål. Guldålder hade tidigare varit det 
stående temat och ett narrativ om lidande utan slut. När så staten Israel 
bildades kunde ett nytt narrativ få liv, ”från mörkret stiga vi mot lju-
set” som Aronsson (2004) beskriver det. I detta nya narrativ passade 
Jerusalem of Gold väl in. Detta skifte, mot ”den starke juden”, är inte 
helt oproblematiskt och har länge varit temat för en viktig inom-judisk 
diskussion om judarnas plats i världen. Det långvariga narrativet om 
utsatthet, prövningar och förföljelse som det utmärkande narrativet 
utmanas av berättelsen om den starke juden med rätten på sin sida. 

När man firar det judiska nyåret (Rosh Hashana) finns det en ritual då 
man blåser i vädurshornet. Utöver de aspekter som ritualen symbolise-
rar, såsom syndernas förlåtelse, har hornet – och dess genomträngande 
ljud – kommit att bli en symbol för hela religionen. Att kunna blåsa i 
vädurshornet på särskilt heliga platser, såsom vid tempelplatsen, har 
en extra stor laddning. Det är något som överskrider den religiösa 
ritualen och också utgör en signal (!) till omgivningen om judarnas 
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närvaro på en viss plats. Shemers texttillägg om vädurshornets ljud 
över tempelplatsen var en återspegling av vad som faktiskt skett när 
fallskärmstrupperna intagit tempelplatsen och nått Västra muren. Då 
hade arméns medföljande rabbin Shlomo Goren låtit stöta i hornet som 
en markering att inte bara soldaterna utan judarna som religiös och 
etnisk grupp hade nått fram till tempelplatsen. Att blåsa vädurshornet 
över Haram al Sharif (tempelplatsen) är således en handling med ett 
högst påtagligt budskap. På samma sätt kan ett sätt att kväsa en religiös 
grupps närvaro vara att förbjuda sådant som kyrkklockor, böneutrop 
eller vädurshorn. 

I dessa exempel är musiken starkt bidragande till att skapa en känsla 
av samhörighet inom gruppen, men bidrar knappast till en mer fredlig 
samexistens. Nu är inte Jerusalem of Gold statens Israels nationalsång. 
I likhet med andra nationalsånger är den officiella nationalsången givet-
vis också nationalistiskt färgad. Sången valdes redan vid kongressen i 
Basel 1897 till den sionistiska rörelsens sång, så den är starkt förknippad 
med den judiska staten. I en översättning lyder en textrad ”Så länge 
som en judisk själ fortfarande längtar i hjärtat och bortåt öster ett öga 
än blickar mot Sion.”. Under vistelsen i Jerusalem diskuterades vid 
flera tillfällen huruvida en tvåstatslösning eller en enstatslösning skulle 
vara det bästa målet för ett fredligt slut på konflikten. Många hävdade 
att tiden för en tvåstatslösning känns alltmer fjärran. När frågan om 
en möjlig enstatslösning lyfts uppmärksammas nationalsången som ett 
svårlösligt problem. En stat som ska rymma både israeler och palestinier 
kan knappast ha (kvar) den nuvarande israeliska nationalsången med 
allt vad den bär på i dess narrativa förkortningar. 

Avslutning

Ljudet och musiken i Jerusalem formar och överskrider 
identiteter och gränser

Det är sällan helt tyst i Jerusalem. Ljud från minareter, kyrkor, restau-
ranger, gränder, samlingsplatser och demonstrationer fyller ljudrum-
met. Musik och ljud, när de bidrar till att forma identiteten och de 
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narrativ som bygger upp en identitet, kan betraktas som uttryck för 
historiebruk. Det återkommande böneutropet eller kyrkklockornas 
ljud är ett sätt att med ljudet manifestera den religiösa närvaron och 
identiteten. Det flätas samman med politiska dimensioner som i ex-
emplet med nationalsången och Jerusalem of Gold. Att sjunga sånger 
som denna och andra vid exempelvis Jerusalem Day kan ses som ett 
historiebruk, ett sätt att manifestera historien i handling. Likaså är 
spelandet på träklockan i den armeniska kyrkan – fast det numera är 
tillåtet med ljudande kyrkklockor – ett historiebruk. 

Ljud och musik kan i sin förtätade form också, som jag beskrivit, för-
stås med begreppet narrativa förkortningar (Olofsson, 2014). När man 
slår på träplattan återupplevs hela historien av det ottomanska rikets 
förtryck av armenierna som kulminerade i folkmordet vid 1900-talets 
början. När pojkarna sjunger palestinska sånger vid Damaskusporten 
berättas därmed hela historien om palestiniernas befrielsekamp. Det 
är inte bara sången i sig som har betydelse utan också platsen. När 
judarna sjunger Jerusalem of Gold återberättas hela historien, vilken i 
sig rymmer både temat om guldålder och om framsteg. 

Tonerna från Jerusalem of Gold, böneutropen från minareterna och 
den dova klangen från symandronen utgör delar i människors identi-
tetsformering. Stier (2001) beskriver hur identitetsformeringen rör sig 
både på ett individuellt och ett kollektivt plan. Människor har ett psyko-
logiskt behov av en identitet och det sker i hög grad i samspel med en 
grupp, där en upplevd gemenskap får stor betydelse. När musiken och 
ljudet kan spela an på emotionella strängar och anta rent existentiella 
dimensioner så förstärks denna process av identitetsformering. Ibland 
finns det en högst påtaglig religiös botten, som i ljudet som utspelar 
sig i synagogan eller hörs från kyrkklockorna. Ibland antar det mer 
politiska former, som ljudet från en demonstration eller framförandet 
av Jerusalem of Gold. Musiken bär alltjämt också på en möjlighet att 
förena människor. Musiken är ett gränsöverskridande ”språk” som 
existerar utan de barriärer som annars finns mellan människor. Men 
den kan också förena människor när musiken bär på skilda uttryck och 
traditioner. Det var vad Persekian gav uttryck för när hon med stor 
entusiasm beskrev de genuina mötena i folkmusiklägren och glädjen i 
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att kunna kommunicera med varandra med musiken som språk. 
Jag kan se hur ljud och musik bidrar till att forma och förstärka män-

niskors identitet inom de olika grupperna. Med det följer inte självklart 
att det också skulle öka spänningen mellan grupperna, även om det i 
vissa exempel är uppenbart att det sker. Jerusalem har länge varit en 
plats med ett myller av folkgrupper och religioner och det har varierat 
över tid i vilken utsträckning det varit en konfliktfylld plats. Det kom-
mer sannolikt aldrig att bli tyst i Jerusalem. 

En gatumusiker i gatuvimlet i västra Jerusalem får bli den sista bil-
den. Hans utseende, med skägget och kläderna, leder associationerna 
till det judiskt religiösa. Likafullt var det västerländsk popmusik han 
spelade på sin elgitarr! Kanske skulle man här kunna använda begrep-
pet palimsest (Se även Deldéns kapitel) för att beskriva de lager som 
fanns i bilden av den judiske mannen med elgitarren. 

Gatumusiker i Mamila, Foto: Göran Morén
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Palimpsesten som metafor för hågkomst 
och glömska i jerusalemitiska narrativ

 

Maria Deldén

Vi åker buss genom Östra Jerusalem, ner genom ett palestinskt bostads-
område med israeliska bosättningar insprängda bland de palestinska 
husen. En guide berättar om situationen i det område vi åker genom. 
Bussen stannar och vi kliver ur. Där är den, muren som vi hört om och 
som vi sett på bilder. Åtta meter hög. I betong. På muren finns avtryck 
av händer i olika färger och jag får en impuls att lägga min hand bredvid 
de andra händerna. Jag föreställer mig att det står en människa på andra 
sidan, lika långt från mig som muren är bred, och håller sin hand mot 
min. Så ser jag hur någon skrivit något på muren en bit ifrån där jag 
står och att någon annan målat över det med vit färg. Men det som är 
övermålat tränger igenom den vita färgen, och ovanpå färgen finns ny 
text, som i en palimpsest. (Se exempel på följande sida.)
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Ockupationsmuren i Östra Jerusalem, Foton Maria Deldén

Palimpsest är ett grekiskt ord, palimpsēstos, som betyder ’åter skra-
pad’. Ordet har ursprungligen kommit att användas för att beskriva 
texter som blivit bortskrapade för att nya texter ska kunna skrivas 
ovanpå men där den ursprungliga texten tränger igenom den nya texten 
så att man får lager av texter. Begreppet används inom discipliner som 
historia och litteratur vetenskap utifrån den ursprungliga betydelsen, 
men det har även fått spridning till andra områden. Exempelvis an-
vänder Andreas Huyssen begreppet urban palimpsest för att tala om 
olika kulturella, sociala och historiska betydelser i en stad som acku-
muleras över tid. Dessa betydelselager kan urskiljas i stadens fysiska 
och arkitektoniska landskap, liksom i dess kulturella praktiker, min-
nen och berättelser. För Huyssen synliggör den urbana palimpsesten 
platser som omstridda, eftersom olika grupper kan ha olika tolkningar 
av betydelsen och värdet av lagren som utgör stadens historia. Han 
hävdar att denna konkurrens kan leda till konflikter om användningen 
och ägande av stadens utrymme, liksom över representationen och 
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tolkningen av stadens förflutna (Huyssen, 2003). 
Att vara i Jerusalem innebär ett ständigt möte med palimpsester, 

precis som min upplevelse vid muren fick mig att se. I denna essä 
låter jag därför palimpsesten bli en följeslagare på en vandring genom 
olika narrativa lager av tid och rum i staden. Jag vill i min vandring 
försöka att sätta palimpsesten i ett historie didaktiskt sammanhang. Inom 
historiedidaktiken är historie medvetande ett centralt begrepp och jag 
vill pröva begreppet palimpsestiskt historiemedvetande, palimpsest of 
historical consiousness. Medievetaren Vivian Sobchack (1997) beskri-
ver palimpsestiskt historiemedvetande utifrån hur olika berättelser som 
finns om det förflutna inte lever sida vid sida, utan snarare är inflätade i 
varandra och utgör varandras förutsättningar i vårt historiemedvetande:

One discourse does not ”undo” another: the acquisition of what counts 
as ”legitimate” historical knowledge does not ”replace” that historical 
knowledge which is deemed ”illegitimate,” ”mythological.” Indeed, 
/…/ our encounters with a variety of historicized images and narratives 
from a variety of textual sources both layer themselves and sit beside 
each other as the historical field - and none of them can be completely 
erased (Sobchack, 1997, s. 8).

Citatet visar hur processer i form av ömsesidighet mellan tolkningar 
av olika delar av det förflutna är centrala i människors historiemedve-
tande. Det kan vara så att någon aspekt av vår förståelse av det förflutna 
är sammankopplad med andra aspekter som vi kanske vill ta avstånd 
ifrån, men som ändå samverkar med de aspekter vi erkänner. Denna 
förståelse av palimpsestiskt historiemedvetande utforskar jag i essän 
genom olika jerusaliemitiska narrativ och sedan reflekterar jag över 
detta med hjälp av begreppen hågkomst och glömska från forskning 
om kulturellt minne. Avslutningsvis landar jag i en mer allmängiltig 
historie didaktisk reflektion om metaforen som pedagogiskt redskap.

 
Fysisk palimpsest

Muren som beskrivs i inledningen har många namn. I Israel heter den 
säkerhetsmur, säkerhets barriär eller separationsstaket. På arabiska 
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kallas den apartheidmur och i olika sammanhang benämns den även 
ockupationsmur. Själva betongmuren som finns på fotografierna i essän 
är bara en del av den multibarriär som muren utgör, och den består av 
olika typer av avgränsningar, såsom taggtråd, detektorer, diken, sand-
bankar, patrulleringszoner och övervakning. Totalt är muren i sin helhet 
över 70 mil och den uppfördes efter den andra Intifadan som varade 
mellan åren 2000 och 2005. Den avgränsar Västbanken från Israel, 
men den skär även rakt genom palestinska områden, vilket innebär att 
palestinier separeras från andra palestinier och från sina egna marker. 
Israeliska bosättningar finns i palestinska områden både innanför och 
utanför muren. Muren är fysisk och som sådan inbjuder till att bli bärare 
av palimpsester på båda sidor av muren. På Betlehemsidan finns som 
på andra ställen många målningar och graffiti i olika lager. Målningarna 
har olika motiv och budskap, och de uttrycker på olika sätt aspekter 
av murens och ockupationens konsekvenser. Ett exempel på detta är 
följande målning som jag vill uppehålla mig vid en liten stund. 

Ockupationsmuren i Betlehem, Foto Maria Deldén
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Själva målningen gestaltar en palimpsest i vardande. På bilden ser 
vi flera olika texter och bilder i lager på varandra. De stora svarta bok-
stäverna tycks säga: “If We Can Find The Money To Kill People We 
Can Find The Money To Help”. Vi ser inte hela texten och vi ser inte det 
som ligger under men vi anar att det finns fler texter där. Som yttersta 
lager har någon målat en soldat som målar över den stora texten men 
även andra texter. Den som målat soldaten som målar över text verkar 
uttrycka en medvetenhet om att orden inte är beständiga. De riskerar 
alltid att försvinna genom aktiv handling från någon som genom makt 
kan tränga bort det oönskade. Men makten står inte för sig själv, den 
finns mellan människor och en maktdemonstration föder reaktioner, i 
detta fall i form av nya texter ovanpå de övermålade. 

Under vår vistelse i Jerusalem besökte vi vid ett flertal tillfällen en 
annan mur, Västra muren, som även den bär narrativa lager i och på 
varandra. Rent arkitektoniskt kan Västra muren ses som del av en 
palimpsest där judisk, kristen och arabisk historia flätas in i varandra. 
Muren är en rest från det andra judiska templet med rötter till kung 
David, som enligt traditionen förstördes år 70 tillsammans med själva 
staden Jerusalem. Det är även detta tempel som avses i flera av de 
nytestamentliga nedteckningarna om Jesus.  I arabisk tradition är 
platsen ovanför muren, Haram-al-Sharif, den plats där Muhammed 
gjorde sin himmelsfärd efter att muslimerna erövrat staden år 637. På 
platsen för himmelsfärden uppfördes först klippdomen och senare al-
Aqsa-moskén, båda viktiga religiösa byggnader på den heliga platsen 
ovanför Västra muren. De historiska och religiösa berättelserna är på 
samma gång inflätade i och åtskilda från varandra och de blir genom 
hur de används också politiska. Detta visade sig inte minst då den 
dåvarande israeliska premiärministern Ariel Sharon vid ett besök på 
tempelplatsen år 2000 hävdade att platsen var judisk vilket väckte starka 
palestinska protester. De motstridiga hållningarna gentemot tempelplat-
sen, eller Haram-al-Sharif, eskalerade till våldsamma konfrontationer 
mellan israelisk militär och palestinier vilka ledde till starten av den 
andra Intifadan. Västra muren och Haram-al-Sharif är arkitektoniskt 
sammanbundna och så även de historiska berättelserna, och ändå är 
de så långt från varandra i människors föreställningar och tolkningar 
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av de historiska berättelserna. Samtidigt som judar ber och stoppar in 
sina små lappar med budskap till Gud i Västra muren ber muslimer i 
al-Aqsa-moskén alldeles ovanför.

Överst - Kvinnor vid Västra muren, t.v. Papperslappar i Västra muren,
Interiör al-Aqsa t.h.,  Foton Maria Deldén
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 Verbal palimpsest
Vanligtvis förknippar vi palimpsesten med någon form av fysisk gestalt, 
såsom murar jag beskrivit ovan eller såsom böcker, andra byggnader 
och arkeologiska lager. Men jag skulle vilja föreslå att palimpsester 
även kan förstås som verbala och som levda. En verbal, eller oral, 
palimpsest skulle då kunna uttrycka hur en viss utsaga behäftas med 
”övermålning” på så sätt att den inte får uttalas. Andra verbala utsagor 
föreskrivs i dess ställe. Men den ”övermålade” utsagan sipprar ige-
nom, den kan inte hållas tillbaka av förbuden. Jag vill ge ett exempel.  
Universitetsläraren och sociologen Daphna Golan-Agnon, som vi 
också träffade i Jerusalem, beskriver i sin bok Teaching Palestine on 
an Israeli University Campus komplexiteten i olika förhållningssätt till 
den pågående konflikten i landet. Golan-Agnon undervisar i mänskliga 
rättigheter i blandade studentgrupper för både israeler och palestinier 
och ett centralt tema för kursen är den pågående israeliska ockupatio-
nen av palestinska områden. Enligt internationell rätt blev de områden 
som Israel erövrade i kriget 1967 ockuperade områden. Det handlar 
om Västbanken, Gazaremsan, Östra Jerusalem, Golanhöjderna samt 
Sinaihalvön. Sinaihalvön utrymdes av Israel 1982. Övriga områden 
kontrolleras fortfarande i olika utsträckning och med olika medel av 
Israel och betraktas som ockuperade områden (Golan-Agnon, 2021; 
Utrikespolitiska institutet, 2023). Men ordet ockupation är extremt 
laddat och det hör till de saker som inte ska benämnas vid universite-
tet. När Golan-Agnon ändå gör det i sina klasser möts hon av starka 
protester från de israeliska studenterna. Protesterna synliggör en form 
av verbal palimpsest där ordet ockupation har ”målats över” av staten 
Israel och inte bör uttalas. När Golan-Agnon försöker måla ny text över 
övermålningen genom att tala om Stanley Cohens teori om förnekelse 
pockar ordet ockupation på att tränga igenom och det väcker mycket 
starka reaktioner hos studentgruppen. Någon säger: ”How can you say 
occupation?” och en annan fortsätter: ”That’s taking a political stance.” 
(Golan-Agnon, 2021, s. 15). Hos en del av studenterna blir det synligt 
att de aldrig använt ordet och att de i och med det inte heller tänkt på 
relationen till palestinier som något som rymmer ockupation. Andra 
i sin tur ifrågasätter vem det är som ockuperar vem och att Israel har 
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historisk rätt till sitt land. Palestinska studenter börjar vittna om att de 
aldrig hört någon israel, än mindre på ett lärosäte, använda ordet över 
huvud taget. Golan-Agnon menar att det intellektuella Israel sviker sitt 
uppdrag som fri, demokratisk och oberoende röst, när de inte benämner 
och problematiserar den israeliska statens och militärens ockupation 
av palestinska områden. I den israeliska akademiska diskursen är det 
en apolitisk hållning att stödja de rådande maktförhållandena och en 
politisk handling att granska dessa eller att använda ord som ockupa-
tion (Golan-Agnon, 2021). 

Att utestänga ord från människors möjligheter att beskriva sin upple-
velse av verkligheten ur ett historiskt perspektiv skulle kunna betraktas 
som ett sätt att styra människors historie medvetande. Historiemedve-
tande på både individnivå och kollektiv nivå handlar om att människor 
orienterar sig i tid - vi tolkar det förflutna för att förstå vår samtid och 
för att kunna orientera oss framåt. I varje givet nu konstruerar vi berät-
telser om det förflutna för att skapa mening (Rüsen, 2004). Hur dessa 
berättelser om det förflutna används genom människors historiebruk 
kan kopplas till begreppet historicitet. Historicitet handlar då om en 
medvetenhet om att berättelser om det förflutna både i en dåtid och i 
nutid används på olika sätt för att ge mening till vår existens (Thorp, 
2020).  I fallet med ordet ockupation är det laddat med betydelser i 
relation till Israel och Palestinas historia samt till den politiska situa-
tion som råder i området. Att använda ordet blir en politisk handling 
utifrån de israeliska studenternas perspektiv. Men att inte använda 
ordet är också en politisk handling utifrån ett palestinskt perspektiv. 
I ordet ockupation möts två olika sätt att förhålla sig till och tolka 
händelser i det förflutna med bäring för nuet. Genom att se ordet som 
en verbal palimpsest skulle medvetenhet kunna utvecklas om de olika 
tolkningarna och de olika uttryck för historiemedvetande som finns 
sammanbundna med varandra. De utgör en och samma palimpsest och 
därigenom skulle vi kunna tala om palimpsestiskt historiemedvetande. 
Genom att förstå historiemedvetande som palimpsestiskt kan olika 
narrativa lager träda fram. Då skulle även andra människors narrativ 
bli synliga och det skulle kunna möjliggöra förståelse för hur olika nar-
rativ är förbundna med varandra samtidigt som de är åtskilda. De utgör 
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varandras förutsättningar och motsättningar på samma gång. Figuren 
palimpsest kan således synliggöra historiciteten i de olika narrativa 
lagren, alltså öka medvetenheten om hur olika berättelser används för 
att åtskilja trots att de är sammanflätade. 

Levd palimpsest
Genom att tala om palimpsestiskt historiemedvetande rör vi oss mot 
det vi skulle kunna benämna levd palimpsest eftersom språket genom 
de verbala palimpsesterna är uttryck för mänskligt erfarande. Och det 
mänskliga erfarandet förkroppsligar de palimpsester som finns i den 
jerusalemitiska vardagen. Med detta i åtanke återvänder vi till ocku-
pationsmuren. Oavsett om du bor på ena eller andra sidan av muren, 
oavsett om du är israel eller palestinier måste du på något sätt förhålla 
dig till den och den blir en del av din identitet. Den blir en mur i ditt 
medvetande, den internaliseras och den separerar berättelser och förstå-
elser från varandra. Jag tänker att i några av de berättelser vi fick ta del 
av, hos dem vi mötte under vår vistelse i Jerusalem, fanns uttryck för 
erfarenheter av både förhoppningar och vanmakt i lager på varandra. 
Vi fick möta en israelisk journalist som brottades med hur den yttran-
defrihet som Israel har enligt grundlagen kringskärs av självcensur på 
alla nivåer, även inom journalistiken (personligt möte, 2022). Även 
den Västra muren och tempelplatsen, eller Haram-al-Sharif, med sina 
narrativa lager blir del av mänskligt erfarande. Där mötte vi den pa-
lestinska guiden vid al-Aqsa som berättade om en önskan att platsen 
skulle vara öppen för alla så som det en gång varit. Samtidigt var han 
tvungen att hantera provokationer från en grupp judiska extremister på 
’besök’ eskorterade av tungt beväpnad militär (personligt möte, 2022). 
Mindre grupper av judiska extremister driver på för att på tempelberget 
återuppbygga det judiska templet som förstördes år 70 av romarna.  
Både guidens, den judiska gruppens och soldaternas historiska och 
samtida berättelser flätas in i varandra medan guiden talar och den 
judiska gruppen eskorterad av israelisk militär passerar nedanför oss. 
Alla inblandade i situationen formar sitt historiemedvetande utifrån 
berättelser som är i stark kontrast till de andras. Jag tänker mig det 
som narrativa identitetsformerande lager i en människa som av olika 
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skäl hamnar i förgrunden eller i bakgrunden, som tillerkänns utrymme 
eller som ’målas över’, som ett palimpsestiskt historiemedvetande.   

Ett annat möte som jag vill stanna lite extra vid är besöket hos den 
palestinska organisationen Wi’am. Wi’am är arabiska och betyder 
hjärtliga relationer. Centret kallas på engelska The Palestinian Conflict 
Transformation Center och man arbetar för att olika grupper ska kunna 
mötas genom ickevåldskommunikation för att hitta fredliga vägar att 
hantera de svåra konflikter man befinner sig i. Centret är beläget alldeles 
intill ockupationsmuren, inte långt från den check point man behöver 
passera för att ta sig in till eller ut från Betlehem på Västbanken. 

Besök vid Wi’am - The Palestinian Conflict Transformation Center, 
Foton Maria Deldén

På den vänstra bilden ser vi centret snett ovanifrån med muren alldeles 
intill. På den högra bilden ser vi gruppen på besök hos Wi’am. Bakom 
gruppen syns ett valnötsträd, samma träd som är mitt i den vänstra 
bilden. Centret ligger bokstavligen i skuggan av muren, där någon har 
skrivit Love each other bland andra texter och bilder. Wi’ams grundare 
och ledare Zoughbi Alzoughbi berättade för oss vid vårt besök hur 
organisationen vill vara en plats för möten mellan olika grupper och 
att man arbetar med medling mellan parter i konflikt, där man använder 
sig av medlingstekniker både ur västerländsk och arabisk tradition. 
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Medan västerländsk medling fokuserar på de involverade individerna 
har den arabiska medlingstraditionen Sulha även fokus på de kollektiv 
som individerna är delar av. På Wi’ams hemsida går det att läsa: 

Though it has survived over the years, practitioners have adapted Sulha 
to the contexts of modern life. Wi’am employs Sulha to supplement 
civil and criminal laws practiced by the state, and it is legally binding. 
While under tribal law in the past, Sulha was the only means for passing 
and enforcing rulings; today, its practice reinforces civil social order, 
respect, and reconciliation among feuding community members. De-
spite the passage of time, Sulha’s underlying goals remain the same: to 
redress injustices and resolve conflicts between individuals, families, 
neighborhoods, and the local population (Wi’am, 2023).

Organisationer som Wi’am visar på hur olika narrativa lager hos 
människor kan aktiveras i syfte att skapa förbindelser både i människor 
och mellan människor. Genom att få kontakt med och bli medveten om 
olika konfliktiva berättelser både hos sig själv, sin grupp och andra kan 
konflikter transformeras och försoning nås. Detta arbete är inte enkelt, 
särskilt inte då palestiniernas situation på Västbanken och i Israel i 
stort lämnar mycket att önska vad gäller socioekonomiska villkor och 
mänskliga rättigheter. Att inte låta sig provoceras till våldshandlingar 
som svar på den israeliska militärens våld kräver styrka. Wi’am har 
att hantera pågående konflikter som hela tiden närs av akuta händelser 
och aktioner både från israelisk, judisk och palestinsk sida. På frågan 
om hur frustrationer över situationen kan hanteras svarar Wi’ams le-
dare att det handlar om att både kunna lyfta blicken och också vända 
den inåt. Att till exempel plantera olivträd vid muren i Betlehem eller 
vattna växterna i organisationens trädgård, för att främja sinnesfrid 
och inte tappa fokus på ickevåld i en vardag fylld av våldshandlingar. 
Men att mötas över en kopp kaffe i ömsesidig dialog är själva kärnan i 
verksamhetens sätt att hantera de svårigheter konflikterna utgör. Intres-
sant är hur man i detta arbetar med tidsuppfattningen kairos istället för 
kronos. Alzoughbi skriver på hemsidan (se nästa sida): 
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The work of Wi’am is on the ground, down to earth with people, as 
we address the urgent needs of Palestinians. As a staff, we work on 
Kairos time and not chronos, meaning we are available when we are 
needed rather than only on a schedule, and it is informed by our per-
sonal experiences, as we seek to live with dignity as human beings. 
We create hope in times of fear, extremism, anxiety, hopelessness, and 
helplessness. We try to equip our people with steadfastness, resilience 
and perseverance (Wi’am, 2023).

Jag tolkar Wi’ams arbete som ett främjande av ett palimpsestiskt 
historiemedvetande, där de olika narrativa lager som sam-verkar i en 
människas identitetsformering kan tillåtas lysa genom varandra. His-
toriciteten blir framträdande också genom att den linjära kronos-tiden 
ifrågasätts. Genom att förstå tid utifrån kairos kan en förskjutning 
ske till de ögonblick när olika erfarenheter möts. Kairos handlar om 
kvaliteten i de ögonblick när människor och erfarenheter möts, snarare 
än uppmätt eller linjär tid.  Detta får mig att tänka att där palimpsesten 
som figur sätter fokus på samtidigheten i olika lager, kan kairos-tiden 
hjälpa oss med själva upplevelsen av de olika lagren i palimpsesten. 
Kairos är tid som är formad av mänsklig agens och av de val vi gör i 
relation till våra erfarenheter och omständigheter. 

 
Palimpsestiskt historiemedvetande och kulturellt minne

Att betrakta människors existens på en konfliktfylld plats med hjälp 
av metaforen palimpsestiskt historiemedvetande skulle kunna relateras 
till begreppet kulturellt minne. Mycket kortfattat kan kulturellt minne 
beskrivas som individers och gruppers samspel mellan det förflutna 
och nuet, i sociokulturella kontexter (Erll, 2010, s. 2). Utifrån detta 
perspektiv kan historia, alltså berättelser om det förflutna, ses som en 
del av det kulturella minnet. Aleida Assman skriver att genom kulturen 
skapar människor tidsliga ramar som överskrider enskilda individers 
livsbanor genom att sammankoppla det förflutna, nuet och framtiden 
(2010, s. 97). Detta påminner om det som Rüsen och andra kallar för 
historiemedvetande (Rüsen, 2004). Vi kanske inte tänker på det, men i 
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det kulturella minnet är glömskan lika viktig och nödvändig som håg-
komsten. Genom att beskriva hågkomst och glömska som aktiva eller 
passiva processer synliggörs ett komplext samspel mellan individuella 
och kollektiva minnesprocesser. Glömska sker både aktivt och passivt, 
ibland utan större konsekvenser, ibland både brutalt och destruktivt. 
Även hågkomst kan förstås som aktiv eller passiv. Den aktiva hågkom-
sten manifesteras exempelvis genom länders eller kulturers institutioner 
för att främja ett gemensamt kulturarv. Den kan också manifesteras 
genom utbildningsinstitutioner. Den passiv hågkomsten flyger under 
radarn och i detta passiva minne lagras ofta sådant som makthavare 
inte ser som angeläget för syftet att bevara rådande maktförhållanden 
och levnadsätt. Den passiva hågkomsten är mer omedveten och kan 
triggas av olika sinnes- och känslointryck. 

Genom att kombinera palimpsestiskt historiemedvetande med be-
greppen aktiv och passiv glömska samt aktiv och passiv hågkomst kan 
en djupare förståelse av jerusalemitiska narrativ skissas fram. De olika 
berättelser vi mött i Jerusalem bär alla på aspekter av hågkomst och 
glömska. Exempel på aktiv hågkomst finns både som motståndsberät-
telse hos Daphna Agnon-Golan när hon erbjuder sina studenter alter-
nativa berättelser och som den rådande berättelsen hos makthavarna, 
när de skriver fram Israels historia med anspråk på det heliga landet. 
Den aktiva glömskan finns manifesterad exempelvis hos de israeliska 
studenter som inte hört eller använt ordet ockupation tidigare i sina 
studier. Aktiv glömska finns även i den självcensur som den israeliska 
journalisten vittnar om. Den passiva hågkomsten kan skönjas hos 
guiden vid al-Aqsa-moskén när han berättar om hur många palestinier 
väljer israeliska utbildningar för att förbättra sina levnadsvillkor och att 
de då måste prata tyst om sitt palestinska ursprung.  Genom dessa be-
grepp för minnesprocesser går det att synliggöra maktperspektiven i de 
olika narrativa lager som utgör ett palimpsestiskt historiemedvetande. 

Palimpsesten som metafor för komplexa skeenden kan ur ett historie- 
och religionsdidaktiskt perspektiv utgöra ett exempel bland andra där 
metaforer blir en hjälp att synliggöra och skapa förståelse för komplexa 
narrativ vid en viss tid på en viss plats. Palimpsestmetaforen kan således 
fungera som inspiration för en undervisning där metaforer får ta aktiv 
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plats. När palimpsesten används som metafor kan ljus riktas mot kun-
skap som skapas genom förståelse av processer snarare än kunskap som 
resultatet av något färdigdefinierat. Inom historieundervisning finns det 
fler exempel på hur användning av metaforer kan möjliggöra förståelse 
av historiska skeden som processer snarare än färdigdefinierade händel-
ser. I en text av Rachel Foster beskriver hon användandet av metaforen 
vägkarta i historieundervisningen. Foster ville att elever i årskurs nio 
skulle utveckla fördjupad förståelse för med borgar rättsrörelsen i USA 
som en process snarare än som en händelse. Hon utgick från något som 
var känt för eleverna - en karta över hur en bilfärd kan underlättas eller 
hindras av olika saker längs vägen. Sedan använde hon vägkartan som 
utgångspunkt för att tillsammans med eleverna fylla den med skeden 
och händelser ur medborgarrättsrörelsens historia. Därigenom kunde 
eleverna berätta om med borgar rätts rörelsen med större komplexitet 
och nyanser (Foster, 2008). 

Genom att, med Jerusalem som exempel, belysa palimpsesten som 
metafor för narrativa lager i människors historiemedvetande vill jag 
synliggöra betydelsen av metaforer i historie undervisningen för att 
kunna hantera det till synes ohanterbara. Blir vi medvetna om hur me-
taforer samverkar med hur vi förstår oss själva och vad metaforerna gör 
med oss, kan vi kanske välja metaforer som hjälper oss att vidga våra 
perspektiv. I undervisningen kan vi använda metaforer mer medvetet 
som pedagogiska redskap och bejaka en undervisning som gynnar 
förståelse av mer komplexa processer. Vi kan skapa förutsättningar för 
fördjupat tänkande som kanske också når till våra känslor så att tankar 
och känslor kan samverka i utvecklandet av vårt historiemedvetande. 

Avslutningsvis vill jag återknyta till min egen upplevelse av Jerusa-
lem och hur mötet med de olika berättelserna genom palimpsestmetafo-
ren fått återklang i mina egna berättelser. Jag kan inte göra anspråk på 
att fullt ut förstå människors erfarande i den komplexa, svåra och också 
annorlunda värld som Jerusalem utgör. Men genom återklangen i mina 
egna narrativa lager kan jag förstå något mer om hur berättelser lever 
sina liv genom och i både mig och andra. Den erfarenheten delar vi.      
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Del 2 

MÖTEN, BERÄTTELSER OCH PLATSER 
SOM FOKUS I UNDERVISNING 
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Jerusalem som kalejdoskop: 
Elevers angelägna frågor och de 

sammanvävda berättelsernas potential i 
undervisning vid historiska platser 

Mikael Berg

Den historiska platsen som kalejdoskop
Vi vandrar genom de armeniska kvarteren i Jerusalems gamla stad. 
Guiden tar oss med på en initierad resa bland gränder och byggnader 
som andas mångtusenåriga berättelser. Genom guiden får vi insyn i 
den armeniska kristna minoritetens situation i staden. Känslomässigt 
berättar hen att en allt större del av kvarteren tas i bruk av israeliska 
bosättare. Människor tvingas därmed mot sin vilja flytta ifrån Jerusalem 
för en osäker framtid. Berättelsen som guiden gav uttryck för vittnar 
därmed om den kristna minoritetens rätt att få bo och leva sina liv i 
Jerusalem. Underliggande detta kunde vi ana frågan om vem som i 
förlängningen värnar ett kristet kulturarv i Jerusalem i en möjlig framtid 
när de själva inte längre finns närvarande på platsen.

En bit in i rundvandringen mötte vi kyrkorummet som vi ser på bilden 
på nästa sida. Det var en svindlande upplevelse. Kyrkorummet är som 
synes fyllt av hundratals oljelampor som hänger från valven i långa 
utsmyckade linor. Varje lampa har olika färg, form och storlek. Det 
ger ett förunderligt och närmast drömskt intryck där ingen lampa före-
faller den andra lik. Ändå bildar de ett vaket, distinkt och gemensamt 
sammanhang som det inte går att undslippa. Guiden berättar att varje 
enskild oljelampa symboliserar någon av de byar som drabbades av 
det armeniska folkmordet 1915–16 i nuvarande Turkiet. Ett folkmord 
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där två miljoner armenier mördades under loppet av några år. Med ens 
förs historien om folkmordet och oljelamporna samman i min tanke 
med guidens beskrivning av armeniernas situation i dagens Jerusalem. 
I båda fallen tolkar jag det som en existentiell kamp om att få finnas, 
att få vara på en plats, att få föra ett kulturarv vidare. 

Oljelampor, Foto: Mikael Berg

I min tolkning länkas således historien om oljelamporna i kyrkan 
samman med guidens berättelse om situationen i Jerusalem för den 
armeniska minoriteten. Det sammanfogas i en berättelse hos mig 
tillsammans med intryck av platsens ljud och dofter, men också med 
andra besökares närvaro i kyrkan (Se även Moréns kapitel). 

Ett av mina möten med Jerusalem, kort beskrivet ovan, sätter såle-
des fokus på det komplexa i erfarandet av vad en historisk plats kan 
vara. En mångfald av människor, byggnader, artefakter och aktuella 
händelser förs samman i besökarens tolkning av platsen (Ludvigsson, 
2020). Vad finns på platsen just vid tillfället? Vem vill säga något? 
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Vad är det vi som besökare lägger märke till i allt detta? På så sätt kan 
mötet med en historisk plats liknas vid att betrakta tillvaron genom 
ett kalejdoskop. När vi ser in i kalejdoskopets mönster, eller blickar 
ut över en historisk plats och dess mångfald, gör vi det med hjälp av 
våra tidigare erfarenhet. Vi besöker därmed inte historiska platser som 
tomma blad utan med vår förförståelse som utgångspunkt (Marcus & 
Levine, 2011; Levstik, Henderson & Lee, 2014). Det gör att vi kän-
ner igen somliga mönster som formas i kalejdoskopet medan annat 
går oss förbi. När vi vrider kalejdoskopet åt ett annat håll, eller byter 
utblickspunkt på den historiska platsen, ändras också vårt seende och 
vår tolkning av mönstret eller platsen. Det är i det kalejdoskopiska 
mötet mellan den egna erfarenheten och Jerusalem som jag i den här 
essän söker diskutera undervisningens potential vid studiebesök på 
historiska platser.

Kalejdoskopet skiftar i färger och mönster: tre olika 
möten med Jerusalems sammanvävda berättelser

Det var verkligen en omvälvande upplevelse att besöka Jerusalem. 
Ibland reagerade vi som deltog i studieresan med förundran och 
upprymdhet. Vid andra tillfällen var det påtagligt hur vi i olika grad 
reagerade med förstämning eller nedstämdhet. Ibland uttrycktes glädje 
eller uppenbar ilska i gruppen. I vissa situationer allt detta samtidigt 
och mer därtill. Det blev också tydligt hur vi reagerade olika inför våra 
intryck på platsen. Tidigare erfarenheter och mötet med olika berättelser 
vi erfor kom att smälta samman i olika kalejdoskopiska uttryck hos 
var och en av oss: ett slags sammanvävda berättelser av olika intryck. 

Ett sådant tillfälle för mig var just mötet med oljelamporna i det ar-
meniska kyrkorummet beskrivet ovan. Ett tillfälle där en sammanvävd 
berättelse formulerades hos mig från flera olika intryck. Jag tänkte här 
nedan beskriva detta ytterligare med tre exempel utifrån min erfaren-
het av Jerusalem. Exempel där olika aktörer och historiska artefakter 
flätas in i varandra i en gemensam men också motstridig berättelser. 
Efter det kommer jag i den avslutande delen av essän återkomma till 
undervisningens potential i relation till elevers angelägna frågor och 
sammanvävda berättelser vid historiska platser. 
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Sammanvävda berättelser om den israeliska muren
En av dagarna under studieresan gjorde vi besök vid olika platser i 
Jerusalem tillsammans med representanter för ”The Israeli Commit-
tee Against House Demolition” (ICAHD). Det är en organisation som 
anlägger ett kritiskt perspektiv på Israels bosättningspolitik. Bland 
annat stannade vi till vid den mur som staten Israel låtit bygga i olika 
delar av landet och som kan ses här intill på bilden. Argumentet som 
den israeliska staten använder för bygget av muren är att försvara sig 
mot terrorism. De benämner den ”försvarsmuren”. Det här är något 
som ICAHD:s representant på platsen vänder sig kraftigt emot. Istället 
menar hen att muren bland annat är till för att underlätta för israeliska 
bosättningar. Det vill säga två helt olika berättelser om murens bak-
grund och funktion som blir påtaglig i vårt möte.

Muren, Foto: Mikael Berg
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Platsen där vi stannade till ligger invid en rondell. Intrycken av muren 
var svåra att värja sig mot. Den är i sig åtta meter hög med taggtråd 
högst upp och påminner om andra murar i historien, exempelvis 
Berlinmuren och muren mellan USA och Mexiko. Var och en i sin 
historiska kontext. För mig personligen, efter en handfull studieresor 
till koncentrationslägren i Auschwitz, är det omöjligt att inte samtidigt 
tänka på murar och taggtrådsstängsel under Förintelsen. Muren i sig 
ter sig i sammanhanget gigantisk när vi står längst ned vid dess fot. 
Kontrasten mellan den blåa himlen och murens gråa brutala närvaro 
på bilden är påtaglig. Efter en stund noterar jag hur muren tidigare har 
varit fylld av text och symboler. Barns händer bland annat. Dessa är 
som ni ser på bilden övermålade med vit färg, men där de förra motiven 
börjar skymta fram (Se även Deldéns kapitel).

När jag ser mig omkring ser jag även hur muren på ett tydligt sätt 
klyver grannskapet i två delar. Det blir påtagligt hur muren på så sätt 
bryter upp och delar ett område i två delar. Den bensinmack med till-
hörande försäljning av livsmedel som finns på platsen måste med ens 
tappat halva sin försörjning i och med muren. Grannar som tidigare 
bodde invid varandra kan nu inte träffas. På samma sätt gör muren att 
besök hos läkare, utryckningsfordon och annat försvåras för den befolk-
ning som bor här. Det framgår också att muren just vid den här platsen 
skär av den historiska väg som funnits mellan Jeriko, en stad som är 
10 000 år gammal och Jerusalem, en stad som är 4 000 år gammal.

Sammanvävda berättelser om de judiska kvarteren
En annan dag besökte vi istället de judiska kvarteren i Jerusalems 
gamla stad med en guide som sade sig vara sionist och tog ställning 
för den politik som staten Israel för på en rad områden. På så sätt fö-
reträder guiden en helt annan berättelse än de vi mötte med guiderna 
från ICAHD och i de armeniska kvarteren. Vi får veta utifrån guidens 
berättelse att den israeliska staten har som strategi att både bevara det 
gamla i dessa kvarter genom utgrävningar men att också bygga nytt. 
Bland annat har man bevarat den gamla romerska vägen som går från 
Zionporten till Damaskusporten, en av ursprungsgatorna i Jerusalem. 
Vi kan se via bilden här bredvid hur de gamla kolonnerna har bevarats 
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längs gatan i en arrangerad utgrävning. Här finns det således möjlighet 
som mottagare att förhålla sig till en berättelse, där staten Israels sätt 
att hantera bosättningsfrågor beskrivs i positiva termer. Inte bara som 
ett sätt att försvara sig utan också som ett sätt att bevara ett kulturarv. 
Det handlar därmed om en berättelse, där den israeliska staten och den 
judiska historien knyts samman med Romarriket.

Kolonner, Foto: Mikael Berg

Vid ett av stoppen längs denna guidning stannar vi till vid ett torglik-
nande ställe där det fanns möjlighet att sätta sig lite i skuggan på ett antal 
bänkar formerade som en trappa. Där berättar guiden om den mångfald 
som hen ser finns på denna plats. Under den dryga halvtimme vi sitter 
där passerar också otaliga människor förbi som på olika sätt signalerar 
sin religiösa och kulturella tillhörighet. Det är allt från ortodoxa med 
sina traditionella kläder till mer moderata där enskilda attribut används. 
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Det ryms tillsammans med människor som inte tycks uttrycka någon 
religiös eller kulturell tillhörighet. Allt i ett sammanhang, men med stor 
variation. Guiden påtalar att detta är ett exempel på att det inte finns 
ett sätt att uttrycka sin judiska identitet och att variation är tillåten. Jag 
tolkar det som en ambition att framställa den judiska traditionen som 
inkluderande och tillåtande i ett slags perspektiv av konsensus (Se 
även Kristianssons kapitel).     

Det sista stoppet som görs i denna rundvandring är vid Västra muren. 
Muren är en rest av det ursprungliga templet och sålunda en av de 
viktigaste platserna i ett judiskt perspektiv. Den utgör grunden för en 
berättelse där Israel ska återuppbyggas med blicken bakåt på en tidigare 
storhetstid. Platsen framför muren är fylld med ett myller av uttryck. 
Människor som är där som turister, kanske på studiebesök. Människor 
som är där av religiösa skäl och andra med mer kulturella motiv. Det 
gör att klädsel och handlande på platsen utgör en stor mångfald. Muren 
i sig är även fylld med små lappar som är inkilade mellan stenarna. 
Samtidigt är platsen invid muren på olika sätt avgränsad och uppdelad. 
En del där män kan vistas och en mindre del där kvinnor kan vistas. 
Tar man ett steg tillbaka så ser man också hur muren är en del av hela 
Tempelberget där såväl al-Aqsamoskén som Klippdomen blir synlig. 
Där blir skärningspunkten mellan två traditioner synlig, samtidigt som 
det markerar bådas närvaro och relation. 

 

Sammanvävda berättelser om Klippdomen och 
al-Aqsamoskén

Ett ytterligare studiebesök gjordes några dagar senare vid den gyllene 
Klippdomen och al-Aqsamoskén på området runt Haram as-Sharif 
eller tempelberget som det benämns i den judiska traditionen. Vi slås 
omgående av denna magnifika byggnad. Vad som blir tydligt i kontrast 
till det är samtidigt en stark militär israelisk närvaro. Tungt beväpnad 
israelisk militär möter oss vid entrén till området där man också är 
tvungen att genomgå metalldetektor. Vår guide, som företräder ett 
muslimskt perspektiv, möter oss sedan strax innanför avspärrningen 
när vi blivit genomsläppta. Guiden ger omgående uttryck för vikten 
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av att många välkomnas att besöka platsen. Det görs genom utsagor 
som pekar på vikten av samhörighet mellan religioner och kulturer 
snarare än konflikt. 

Klippdomen, Foto: Mikael Berg

Till det slås vi av platsens magnifika arkitektur. Det är i relation till det 
möjligt att förstå platsen också genom dess byggnader. Platsen, om vi 
betänker hela området som benämns Haram as-Sharif (Tempelberget), 
framstår i en mening som mycket harmoniskt i detta hänseende. I detta 
hamnar Klippdomen med dess gyllene kupol särskilt i förgrunden. Be-
söket därinne ger vid handen många bidrag till vår förståelse av platsen. 
Själva klippan som Mohammed enligt den religiösa traditionen gjorde 
sin himmelsfärd från finns i dess centrum. Samma klippa som inom 
judisk tradition knyts till frågan om det ursprungliga judiska templet. 
Runtom finns byggnadens interiöra utsmyckning med såväl skrift från 
Koranen som vacker mosaik. Guiden pekar samtidigt på koranverser 
på väggarna som också inkluderar kristen tradition i byggnaden. Vi 
möter via guidens urval av beskrivningar således berättelser som på 
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olika sätt söker knyta samman traditioner genom konsensus i syfte att 
bygga broar.

Samtidigt finns som sagt en påtaglig konfliktyta och motberättelser 
i relationen mellan ett muslimskt och ett judiskt perspektiv. Det blir 
särskilt tydligt i guidens beskrivningar av hur staten Israel, som har 
makten över säkerheten i området, gör olika interventioner på platsen. 
Det blir även manifest vid besöket inne i al-Aqsamoskén. Inne i bygg-
naden möter vi sönderslagna rutor och märken efter vapeneld efter 
att Israels militär gjort ett tillslag bara några månader tidigare. Den 
israeliska staten gjorde det utifrån för dem angivna säkerhetsmotiv. 
Tillslaget, som hade dödlig utgång för många inne i byggnaden, be-
skrivs som helt obefogat av guiden. De berättelser vi hör om detta och 
skadorna på byggnaden står samtidigt i stark kontrast till byggnadens 
insida med dess vackra utsmyckningar. Guiden pekar senare särskilt 
på ett språng, ett kristet kapell, som bevarats inne i byggnaden för att 
visa samhörighet med den kristna traditionen.

Genom kalejdoskopets lins:
Elevens möte med Jerusalem och de samman-
vävda berättelsernas potential i undervisning 

Sammanvävda berättelser som studieobjekt vid 
historiska platser

Exemplen ovan visar hur rik på uttryck en historisk plats kan vara. En 
och samma byggnad, gata, föremål, text, händelse eller företeelse kan 
beskrivas på vitt skilda sätt med en mängd olika syften (jfr. Olofsson, 
2014). Ibland vetenskapligt, ibland ideologiskt och vid andra tillfäl-
len av kommersiella skäl. I vissa fall väldigt medvetet och i andra 
situationer utan en uttalad bakomliggande tanke. I andra sammanhang 
syftar användningen till konflikt och i förekommande fall konsensus. 
Ibland handlar det om öppna frågor och på andra håll är narrativet 
stängt med färdiga svar. Mötet med de platser och personer som här 
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ovan är återgivna vittnar tydligt om det. Perspektiven är inte entydiga 
utan måste ses i mötet mellan olika berättelser. Det gör att du som be-
sökare på platsen tvingas förhålla dig till det du möter samtidigt som 
du även påverkar skeendet med din närvaro. Genom kalejdoskopets 
lins sker således ett möte mellan oss som besökare och den historiska 
platsen Jerusalem.

Frågan är hur det är möjligt att närma sig en historisk plats så som 
det är beskrivet ovan i relation till frågor om utbildning (jfr. Berg & 
Stolare, kommande 2023; Stolare, Ludvigsson & Trenter, 2021). Inom 
historieämnet som akademiskt ämne och det som brukar benämnas 
historiedidaktik har det över tid utvecklats en rad begrepp för att söka 
beskriva användning av historien i olika sammanhang (Aronsson, 
2005). Bland annat talas det om ett politiskt historiebruk där historien 
används för att framhålla en politisk ståndpunkt. Utöver det lyfts även 
existentiellt historiebruk fram där historien används för att anspela på 
frågor om kulturarv eller frågor om människors identitet. Dessa tillsam-
mans med några ytterligare kategorier som moraliskt och vetenskapligt 
historiebruk är vanligt förekommande i analyser av historieanvändning 
(Karlsson, 1999). De här teoretiska begreppen har på senare år även fått 
stor betydelse inom skolämnet historia och dess kursplaner (LGR 11, 
2011). Det råder dock stor osäkerhet i kunskapsläget kring hur frågor 
om historiebruk tar sig uttryck i faktisk undervisning. 

Vad som är påtagligt när man läser kursplanerna för skolans his-
toriekurser och Skolverkets råd för hur arbetet bör genomföras är att 
dessa kategorier är centrala. Framförallt framhålls det existentiella 
och det politiska historiebruket hämtat från akademin. Till det ges i 
Skolverkets råd en färdig mall med frågor för hur lärarna bör arbeta 
med historiebruk i skolans kurser (Eliasson, 2021). De färdiga frågorna 
i denna mall är först ”Vilket syfte i samtiden har brukaren med sitt 
historiebruk?” och ”Varför brukas just denna historia om dåtiden?” 
Vidare ställs frågan ”Vilket samband mellan olika händelser i dåtiden 
och samtiden vill brukaren konstruera?” Slutligen ”Vilken reaktion 
på historiebruket hos mottagaren kan ge konsekvenser i framtiden” 
(Eliasson, 2021). De första frågorna är inriktade mot avsändarens 
bruk av historien. Vad är dess syfte och vad i samtiden bidrar till att 
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historiebruket formuleras som det gör. Den avslutande frågan stödjer 
sig på mottagarens perspektiv. Hur kan en mottagare tänkas förstå det 
historiebruk som iscensätts. Eleven förväntas därmed söka förstå hur 
andra mottagare tänks uppfatta det intentionella historiebruket. 

Det är naturligtvis ett legitimt och använt tillvägagångssätt som be-
skrivs ovan utifrån Skolverkets färdiga frågor. I den här essän söker jag 
dock formulera en ansats med ett annat kunskapsintresse i fokus. Inom 
historiedidaktisk forskning har det sedan en tid funnits en kritik mot 
sådan utbildning som söker hitta tydliga svar på frågor som är formu-
lerade på förhand (Persson, 2017, s. 22, 36–40). Frågorna konstrueras 
utifrån färdiga kategorier där svaren ska bekräfta det vi teoretiskt redan 
har formulerat som mål för undervisningen (jfr. en kritisk diskussion 
av denna ansats i Berg & Persson, 2021). Utöver att målen på förhand 
är allt för tydligt formulerade menar kritiker, däribland jag själv, att 
det även finns en uppenbar risk att medlen, det vill säga kategorierna, 
blir själva målet med undervisningen (jfr. Thorp & Persson, 2020). 
Historieämnet som skolämne erbjuder således, i detta perspektiv, en 
uppsättning färdiga kategorier som eleverna ska möta och lära sig att 
behärska. Det finns följaktligen en fara att målet med historieunder-
visningen stannar vid att lära sig de färdiga kategorierna. 

Istället för de på förhand givna frågorna om vad som är angeläget 
att studera, prövas i den här essän ett annat ingångsvärde som vilar 
på två premisser: För det första, som alternativ till Skolverkets frågor 
där eleven ska föreställa sig hur andra påverkas av det intentionella 
historiebruket, sätts istället fokus på det som kan benämnas elevers 
angelägna frågor (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023). Det kan 
jämföras med ett brett spektrum av frågor som vetter mot estetiska 
lärprocesser, rolltagande, perspektivisering, identifikation, inlevelse, 
samtidskopplingar samt frågor där eleverna efterfrågas egna ställnings-
taganden (jfr. Persson, 2019 Persson & Berg, 2020). Istället för att ta 
utgångspunkten i den på förhand formulerade frågan vill jag med hjälp 
av elevers angelägna frågor lyfta fram eleven som ett tänkande och 
handlande subjekt i relation till undervisningssituationen. Frågan utgår 
därmed inte från det akademiska ämnet, eller vad som på förhand är 
bestämt som angeläget. Istället kan ett akademiskt innehåll användas 
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för att möta elevens frågor i den specifika undervisningssituation med 
dess situerade förutsättningar (Berg & Persson, 2023).  

För det andra, istället för att utgå från färdiga frågor riktade mot 
olika aktörer och deras intentionella historiebruk, tas mötet mellan 
olika perspektiv i de sammanvävda berättelserna som utgångspunkt 
för undervisningen. I annat fall finns en risk för en fragmentiseringen 
av kunskapen där färdigformulerade frågor riktar sig mot det enskilda 
och partikulära. Istället vill jag peka på möjligheten att utgå från det 
kontextuella, där förståelsen av det partikulära är beroende av ett sam-
manhang för att förstås (jfr. Berg, kommande 2023). Jag skulle säga 
att möjligheten att utgå från det kontextuella och de sammanvävda 
berättelserna särskilt föreligger i mötet med historiska platser. Som i 
exemplen ovan från Jerusalem är det påfallande hur olika berättelser 
är länkade till varandra i mötet med en historisk plats. Den ena be-
rättelsen som uttrycks i en eller annan form kan inte förstås om den 
inte relateras till alla de andra berättelser som finns på platsen just 
då. Det finns sålunda inte en avsändare och en mottagare i ett sådant 
sätt att se på historieanvändningen. De sammanvävda berättelserna 
är i den bemärkelsen dubbelriktad där aktörerna intar båda rollerna. 
Den konstrueras följaktligen genom den interaktion som sker mellan 
olika aktörer och den historiska platsens materialitet vid det specifika 
och situerade tillfället. Det skulle således vara möjligt att benämna 
de sammanvävda berättelserna och mötet mellan olika perspektiv vid 
historiska platser för det manifesta historiebruket.

Elevens angelägna frågor, sammanvävda berättelser och 
det informerade ställningstagandet 

Att ta utgångspunkt från elevens angelägna frågor i mötet med de 
sammanvävda berättelserna (och det manifesta historiebruket) kan 
således liknas vid att se den historiska platsen genom ett kalejdoskop. 
Det handlar om betraktarens perspektiv på platsens icke-konforma 
mönster och färger, men som samtidigt utgör en samlad helhet. Det som 
gestaltas på den historiska platsen behöver sålunda inte se likadant ut, 
det vill säga ha samma färg eller utseende, men det är ändå förbundet 
med varandra likt oljelamporna i inledningen, i ett sammanhängande 
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kalejdoskopiskt färgat mönster. Som exempel en guide som har tyd-
liga politiska och existentiella ambitioner med hur hen beskriver en 
historisk artefakt och en deltagare i den guidade rundvandringen som 
förstår berättelsen i termer av ett motstånd (jfr Törnegren, 2013). I deras 
möte formuleras nya sammanvävda berättelser som behöver tolkas i 
ett gemensamt sammanhang. 

Det är därmed elevens angelägna frågor, likt figuren nedan, som 
utgör startpunkten för undervisningen. Det innebär att uppdraget för 
läraren delvis blir ett annat än den som förordas indirekt av Skolverket.

Den nyanserade berättelsens potential i undervisning vid historiska platser, 
Mikael Berg, Figur 1

I en ansats som börjar i den färdiga frågan kan undervisningen liknas 
vid en räls. Undervisningens ämnesinnehåll är på förhand bestämd där 
färdriktningen ligger fast i rälsens riktning. På vägen till målet ska ett 
antal stationer passeras. Lärares uppgift blir i detta att likt konduktö-
ren stämma av vid varje station. I motsats till det, och den ansats som 
prövas i denna essä, kan undervisning som börjar i elevens angelägna 
frågor istället liknas vid en skogsstig. Det är en undervisning som inte 
följer terrängen på ett givet sätt eftersom elevernas frågor som tar oss 
i olika riktning. Lärarens uppgift blir då att tillsammans med eleven 
vara kartläsare på vägen mot målet. Det vill säga att peka på möjliga 
vägar i terrängen i relation till den eleven tar. Utifrån ett sådant synsätt 
kan lärare närmast beskrivas som den reflekterande praktikern som i 
varje given undervisningssituation behöver fundera över vägen i ter-
rängen och vilka målbilder som kan föreligga (Persson, 2021; Persson 
& Berg, 2022). 

Centralt för läraren som reflekterande praktiker blir därför de äm-
nesdidaktiska avvägningar som behöver göras för att möta elevernas 
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angelägna frågor med ett situationsanpassat ämnesinnehåll. Det kan 
ibland betyda att läraren behöver belysa spörsmål och perspektiv i 
de sammanvävda berättelserna som inte blir uppmärksammade av 
eleven (Persson & Berg, 2021; Se även Almungs kapitel). Men det 
kan också innebära att läraren behöver möta elever som ger uttryck för 
en stark uppfattning med ett utmanande kunskapsinnehåll och ibland 
konkurrerande perspektiv. I andra fall kanske olika ställningstaganden 
behöver kompletteras eller kompareras med närliggande frågor (Berg 
& Persson, 2023). Poängen är här pendlingen mellan olika positioner 
i en undervisningssekvens som kan bidra till att tydliggöra pluraliteten 
på den historiska platsen och de sammanvävda berättelserna (Berg 
& Persson, kommande 2023). Det ställer sålunda betydande krav på 
läraren att möta elevernas angelägna frågor med ett urval av ämnesin-
nehåll som är anpassat till situationen, samtidigt som det relaterar till 
skolans kunskapsuppdrag. 

Ett sådant sätt att se på lärande ställer till yttermera visso frågor om 
hur vi bäst når målen i undervisning. Genom att eleven får tillfälle att 
utifrån den egna angelägna frågan möta ett bredare urval av perspektiv i 
utbildning har hen troligtvis en större möjlighet att dra väl underbyggda 
slutsatser (Se även Törnegrens kapitel). Jag vill samtidigt tillstå att en 
sådan ansats har potential att bidra till elevernas agens att förhålla sig 
till vår samtids olika frågor. Om vi då på förhand i undervisning i för 
stor omfattning slår fast vad som är angeläget via färdiga frågor riske-
rar vi att missa målen om exempelvis ökad förståelse av vår samtids 
komplexa frågor (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023). Istället bör ett 
möte mellan elevens angelägna frågor, de sammanvävda berättelserna 
och ett urval av historisk kunskap eftersträvas för att bidra till kontex-
tualisering och nyansering. Undervisningens uppgift blir då istället för 
att förutbestämma vad som är angeläget söka sätta elevernas angelägna 
frågor i relation till de sammanvävda berättelserna som formuleras på 
den historiska platsen. Att söka peka på hur de mönster eleven ser i 
kalejdoskopet kan kompletteras och ibland sättas i kontrast till andra 
mönster (Berg & Persson, kommande 2023). 

Jag prövar här tanken att ett sådant sätt att arbeta med undervisning 
kan bidra till ett slags förtrogenhetskunskap som är möjlig för eleven 
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att även pröva och överföra till andra sammanhang. Det visar sig 
också i andra studier att när elever får möjlighet att formulera ange-
lägna frågor i undervisningen, så gör de det med en större mångfald 
av frågor än vad som annars blir fallet i undervisningen. Vad som är 
påtagligt är att eleverna då även använder sig av ett bredare urval av 
förklaringsmodeller när analysen inte på förhand styrs av ämnesspeci-
fika kategorier eller modeller (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023). 
Med det sagt har undervisning som inte är styrd av vad som är den på 
förhand angelägna frågan istället potentialen att bidra till nyansering 
av det sammanhang som studeras. Måhända skulle det vara möjligt 
att nå mer precist angivna mål i undervisningen genom att eleverna 
tillägnar sig ett mått av förtrogenhetskunskap via en bredare spektra 
av frågor och förklaringsmodeller. På köpet kan en djupare förståelse 
nås hos eleven för vilka frågor vi möjligen behöver ställa i samhället. 
I sin förlängning pekar det även framåt mot en potentiell beredskap att 
ställa frågor om sådant vi ännu inte vet att vi kan behöva ställa frågor 
om i en framtida icke-linjär samhällsutveckling.

Kalejdoskopets mönster och potentialen i undervisning 
vid historiska platser

Frågan som jag avslutningsvis återkommer till är den som restes i 
slutet av inledningen. Vad kan det finnas för potential i undervisning 
vid historiska platser? Det är inte alldeles självklart. Kan det finnas 
ett mervärde i att göra studiebesök vid historiska platser i undervis-
ning? För den ansats som har beskrivits ovan som bygger på elevens 
angelägna frågor, lärarens sätt att möta det med olika historisk kunskap 
och elevens informerade ställningstagande, skulle även kunna ligga till 
grund för andra undervisningssituationer. Så den berättigade frågan 
som bör ställas är om vi behöver besöka historiska platser för detta 
ändamål? Svaret är nog både ja och nej. De grundläggande antagan-
dena i denna undervisningsinsats föreligger måhända även vid andra 
undervisningssituationer så i den meningen är svaret sålunda nej. Det 
går emellertid även att svara ja på frågan. 

Tidigare undersökningar av studiebesök vid historiska platser har 
visat att det kan tillföra ytterligare lager till lärandet, som annars hade 
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varit svåra att uppnå. Mötet med den historiska platsens aktörer, ma-
terialiteteter och de berättelser som där formuleras har en möjlighet 
att bidra till ett mått av historiskt tänkande, ett slags bearbetning och 
förståelse av intrycken i en mer kognitiv mening (jfr Erfahrung). Här 
är det möjligt att se att det görs logiska orsakssamband mellan tidigare 
kunskaper och möten med platsen. Men vi har även andra erfarenheter 
som är mer knutna till det situationella och direkta mötet med den histo-
riska platsen. De kan beskrivas som både affektiva responser där starka 
känslor väcks och ibland fysiska reaktioner, där man kan förnimma 
exempelvis illamående eller yrsel (jfr Erlebnis). Det är erfarenheter 
som är mer omedelbara i mötet med platsen jämfört med förståelsen 
av sammanhanget som kan ses som en långsammare process. 

Vad som är påtagligt i dessa studier är således att olika erfarenheter 
som den kognitiva förståelsen, den affektiva responsen och den fysiska 
reaktionen samverkar i vårt sätt att bearbeta våra intryck och skapa 
mening i det vi möter (Berg & Stolare, 2023). Det är det som kan sägas 
hända i mitt möte med oljelamporna i det armeniska kyrkorummet som 
jag försöker beskriva i inledningen. Det är möjligt att se mina närmast 
fysiska reaktioner inför oljelampornas magnifika utseende tillsammans 
med rummets dofter och ljus. Till det min känslomässiga respons på den 
existentiella kamp som guiden ger uttryck för när hen beskriver deras 
livssituation. Avslutningsvis min kognitiva förståelse för situationen 
där samband knyts mellan oljelamporna i kyrkorummet, det armeniska 
folkmordet och situationen i Jerusalem idag. Det är det sammantaget 
som bidrar till att jag i relation till platsen, aktörerna och situationen 
formulerar en för mig ny berättelse. På så sätt utgör fysisk reaktion, 
känslomässig respons och kognitiv erfarenhet delar i en gemensam 
kunskapsprocess (jfr. Bornemark, 2020).

Besök vid historiska platser tycks även bidra med två ytterligare 
kunskapsaspekter. För det första förefaller studiebesöken bidra till 
de tidigare kunskaper besökaren hade om den historiska platsens. 
Förståelsen av en historisk byggnad, en artefakt eller en händelse 
på platsen adderas därmed med nya lager i det fysiska mötet med 
den historiska platsen (Se även Deldéns kapitel). Det som uttrycks i 
samband med besök vid historiska platser är att det är något annat att 
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besöka en plats, se sammanhanget, känna dofter och iaktta människors 
agerande, än att läsa om det i böcker. Det gör att information de tagit 
del av innan besöket via andrahandskällor får nya betydelser. Det andra 
som personer anger som nya insikter vid historiska platser är av mer 
kunskapsteoretisk karaktär. Via besöket och mötet med de samman-
vävda berättelserna kommer även en förståelse av komplexiteten i vad 
(historisk) kunskap kan vara att utmanas och omförhandlas. Det berör 
ytterst frågan om vad vi kan och vad vi inte kan veta om tillvaron. En 
fråga som till synes aktualiseras i mötet med komplexiteten i de sam-
manvävda berättelsernas mönster och färger (Berg & Stolare, 2023).

Ovan har jag försökt att beskriva min förståelse av fyra olika möten 
med byggnader, monument, artefakter, aktörer och berättelser i Jeru-
salems gamla stad. Beskrivningarna har jag gjort med min erfarenhet 
i bagaget. Det har rört sig om mötet med oljelamporna i det armeniska 
kyrkorummet, men även mina intryck från studiebesöket vid muren. 
Även den guidade turen i de judiska kvarteren, samt studiebesöket vid 
Klippdomen och al-Aqsamoskén. Till det många fler möten, som inte 
är så ingående beskrivna i den här essän, men som ändå bidrar till mina 
erfarenheter från resan. Det har bland annat varit besök vid uppstån-
delsekyrkan och möjligheten att där se arkeologiska utgrävningar som 
blottlägger lager av historien från Jesu tid. Samtidigt har studieresan 
inneburit en möjlighet att mer fritt strosa runt i det myller av människor 
som dagligen handlar på de marknader som finns inne bland Jerusalems 
många små gator och gränder. Mötet med dofter, höra musik och se 
färgrikedomen i kläder, keramik och kryddor. Att se mötet mellan 
människor i denna stad som både är så otroligt gränsöverskridande 
på alla plan och samtidigt så full av stängda vägar mellan människor. 

Med det sagt är det mina kalejdoskopiska mönster ni fått beskrivna 
här ovan. Det är jag som har tittat in genom kalejdoskopets lins och 
sökt beskriva de mönster och färger jag erfarit. Andra personer i vårt 
resesällskap skulle säkerligen beskriva dessa möten både lika och ibland 
olika. Våra reaktioner har kantats av glädje, förvirring, förstämning, 
illamående, insikter och förståelse om vartannat. Sammanlagt törs 
jag ändå påstå att de många perspektiven som framträtt via våra olika 
frågor, skilda tankesätt och reaktioner, bidragit till att sammantaget 
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bredda och fördjupade våra sätt att se på Jerusalem. Kanske också 
förändrat vårt sätt att se på oss själva och samhället i någon mening. 
Det är således i de kalejdoskopiska mönstren som formas i relationen 
mellan oss som besökare, våra tidigare erfarenheter och den historiska 
platsens sammanvävda berättelser som potentialen i studiebesök vid 
historiska platser kan sägas ligga. Genom att sätta denna relation i fokus 
för undervisning finns, om möjligt, en potential att bidra till elevernas 
förståelse av sig själva som skapade av historien, men också som någon 
som skapar historia (de sammanvävda berättelserna). Måhända har den 
insikten en möjlighet att bidra till elevens förmåga att fatta underbyggda 
och välinformerade beslut i frågor om sig själv, sina medmänniskor, 
om samhället och framtiden.
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Identity under occupation

Betty Wallin Kelloniemi 
  

I grew up in a home where my mother would never shy away from 
stating her thoughts on any armed conflict in the world. She taught 
me and my siblings to devour books on any and all topics, to become 
educated and see both sides. But what happens when the sides are 
seemingly clear cut, one oppressor and one oppressed? In my childhood 
home the military was always present. Not in physical form, but as 
haunting memories and stories told. The military was the bogeyman of 
my childhood. I am a second-generation refugee, my mother escaped 
Pinochet’s Chile along with my grandmother and my uncle in the 70s. 
A long journey from South America to a vastly different culture in the 
north of Europe. What happens to our identity, our culture, and our 
heritage when we leave the piece of land where we once flourished? 
What happens to those who stayed behind? 

Traveling to Jerusalem, I never expected for my bogeyman to become 
so real – to nestle its way into cracks in my identity I did not know 
existed, sparking a need to know more and to feel more. The stories 
where my 12-year-old mother ran from bullets with my 4-year-old 
uncle during a curfew became real in a country halfway across the 
world, a country ravaged by conflict, trauma, and grief. What key to 
forming an identity can be found in the Palestinian peoples’ stories? 
What strength to overcome? And what hope lives in their hearts as 
they keep resisting an occupying force?

The conflict between Israel and Palestine has deep roots, stemming 
from long before the second world war. However, this was the starting 
point for the state of Israel as demands for a Jewish state in Palestine 
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were made, and soon, jews were travelling to Palestine to establish the 
Jewish state (Persson, 2012). This was met with violence and resist-
ance, but the state of Israel prevailed. Today, Jerusalem is under Israeli 
control, and borders the West Bank through a massive concrete wall. 
Speaking to both Israelis, Arabs and Palestinians, despite how they 
chose to define themselves, a two-state solution splitting Jerusalem 
into two areas under different control is impossible. The reasons for 
this vary, but they all mention the integration of Jerusalem – it is a vital 
part of their heritage, containing their holiest religious structures, and 
neither is willing to give it up. The population in Jerusalem is roughly 
60% Jewish, and 40% Arab, and both have a claim to the city.  To add 
to this, the infrastructure of Jerusalem stretches across the city, only 
to be cut off by the concrete wall – roads, bus lines, trains and trams 
travel in all directions. How would a deconstruction of this infrastruc-
ture be viable, to be able to build separately controlled infrastructures? 
Could either side of the conflict renounce the control of the city’s 
infrastructure to the other? Who would be making the decisions, and 
would they be fair?

In an in-length interview with Abu Walid Dajani, proprietor of the 
renowned Imperial Hotel located just by Jaffa Gate in Jerusalem, he 
tells me an old Arab proverb: If loving Jerusalem is a crime, history 
will testify that I am a criminal. This sentiment seems to be at the core 
of the conflict, the love for the land and the strength they can draw 
from it. He has been fighting a Jewish settler group, Ateret Cohanim, 
in a legal battle going on for 18 years. The deed to the hotel was sold 
to them in 2004, and since then it has been claimed that the sale was 
made possible only through corruption and blackmail. The patriarch 
responsible for the sale has since fled the country. Mr Dajani is now 
merely waiting for a legal decision to be made, and possibly losing the 
hotel he has been managing for decades. As we sit in his office, lined 
with photos of him meeting people ranging from Swedish author Selma 
Lagerlöf to Patriarchs and international politicians, he gets teary eyed 
as he tells the story of how he became proprietor of the Imperial Hotel. 

His father rented the hotel in 1949 from the Greek Patriarchy, and 
as a refugee child, Mr Dajani would always travel across Jerusalem 
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to have lunch with his father. This kindled his dream to study hotel 
management, and he asked his father if he could travel to Switzerland 
to study it. He was harshly shut down by his father, and with sorrow 
in his heart he returned home. However, he did not give up. In 1960 he 
travelled to Amman, Jordan, and walked into the Swiss embassy, and 
left there with a scholarship, and for the first time in many years; hope. 
He explains how he used to think to himself, sleeping in a fancy bed, 
having a future and an education, food on the table; am I the pope? This 
life that suddenly became available to him was unfathomable. Upon 
returning to Jerusalem, he rented the Imperial Hotel and it flourished. 
Now his history and his identity, is being threatened by the Ateret 
Cohanim. It is not merely about the structure, the stones, the building. 
It is about his life. This is where he started his journey, where he made 
a difference, and now he is at risk of losing it. 

This struggle against the settler groups is not unique to Mr Dajani. 
Speaking to Palestinians in the streets of Jerusalem, the same story is 
told too many times to count. A story of dispossession, a story of an 
entire people being made refugees within their own country, essentially 
stripped of their civil rights and becoming second class citizens. The 
organisation ICAHD, Israeli Committee Against House Demolitions, 
guided a tour across Jerusalem to witness all the sites where settler 
organisations such as the Ateret Cohanim have created their gated 
communities, bordering the Palestinian neighbourhoods. The easiest 
way to tell the neighbourhoods apart, except for the Israeli flag and 
the obvious difference in housing standards, are the water tanks on the 
roof. Every Palestinian home has an extra water tank on the roof, as the 
access to communal water is unreliable. Palestinians living in annexed 
Jerusalem are not allowed to build new homes, leading to a lot of illegal 
homes being built to accommodate the growing families. However, 
as these homes are seen as illegal, they are not accounted for when it 
comes to things as communal plumbing and water resources, leaving 
the water spread thin in these neighbourhoods. If, or rather when, these 
illegal houses are discovered, they are forced to destroy them. But it 
is not only the illegal houses that are under threat of being demol-
ished. According to ICAHD, there are two more categories of house 
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demolition other than administrative demolition: punitive demolition, 
where a house is demolished because of the family’s association with 
a terrorist – even if the terrorist is dead - and military demolition if the 
military needs your home as a vantage point in the armed conflict. The 
administrative demolition, according to the guide from ICAHD, is the 
most devious one. The family will receive a warning that their house 
needs to be demolished, but the warning will not contain a time limit. 
Instead, the family is told that they can either demolish it themselves, 
or the municipality can do it for them. If they have not demolished it 
by the time that the municipality decides, without giving the family a 
time limit, they will have to pay for the demolition and are not allowed 
to retrieve their belongings from inside the house. These families then 
awake every day with the fear that the demolition machines will arrive 
and destroy everything they have, leaving them homeless with nothing 
but a huge bill. The point of these warnings being sent out to the families 
with illegal houses, is that this was, the state can make them demolish 
their own houses, essentially displacing families at no cost. In 2021, 
over 13000 people were directly affected by these house demolitions.

These rules about building are also in effect in the old town of Jerusa-
lem. The Armenian population living there are not allowed to build any 
more homes either. Kevork Hintlian, a historian who has devoted his 
life to the history and heritage of the Armenians in Jerusalem, paints a 
telling picture as he guides me through the different quarters of the Old 
Town. He explains the reason he became a historian – to make sure it 
is not the end of a story. He is actively resisting the thought of turning 
Jerusalem into what he calls Disneyland, instead he wants the city to 
remain living, history needs to be alive. As the younger generations 
of Armenians move away from Jerusalem, he becomes increasingly 
distraught by the thought of the Armenians no longer being in the Old 
Town. He calls it a slow genocide, an ethnic cleansing. There are pos-
sibilities for higher education, but once they graduate, they are not hired 
as other than carpenters, garbage men, or waiters. There is no future 
here, he states, and his job is merely to sow seeds in us. Seeds that we 
must cultivate and keep alive for the generations to come when he is 
no longer here to do so. Over a cup of coffee and two ice creams, we 
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talked about the notion of sowing a seed, something to leave behind, 
something to remember the people who were here before us by. His 
story mirrors what I have already heard so many times before – the 
younger generation is leaving. There is nothing in Jerusalem for them, 
no future. They go abroad to study and can’t come back. They lose 
their right to come back to Israel, to Jerusalem. They become French, 
Swedish, German or Americans. They let go of their roots in Jerusalem 
and assimilate into their new communities. Armenians, he tells me, 
become assimilated after six or seven generations. For others, it might 
only take two or three generations away from their home. Home, he 
says, is always Jerusalem, no matter how long you have been abroad. 
Home is where your history and heritage is, not where you moved to.

To me, a second-generation refugee born and raised in Sweden, this 
notion of home is vastly different from my interpretation. The Swed-
ish notion of “home” is merely what and where you want it to be. We 
change towns, we move away for studies, come back, have families, 
move around some more, and wherever we are it is always home. But 
in the light of Kevork’s stories, I begin to think about my heritage. The 
Chilean culture that I was raised in, the cuisine and the stories. The 
nightmares and the dreams. The folk soul that doesn’t just disappear 
in a relocation. Who am I? And why am I the person that I am? What 
lies beneath my shallow understanding of my identity? 

My mother returned to Chile for the first time since the 70s in the 
year 2008. She grieved the family she lost while she was away and 
got to know the new members of the family. She returned to the house 
where she spent the first 12 years of her life, a house that is still owned 
by her family. Her family? Our family. What if they had not left? Pino-
chet’s military regime ended in 1990, but by that time my mother had 
already created a life in Sweden. I was born in 1994, decades after the 
military coup, yet it shaped my view on the world in ways I had not 
yet reflected upon. Approximately 200,000 Chileans were forced into 
exile, my grandmother being one of them. 38,000 were tortured by the 
military regime. The Swedish Prime Minister Olof Palme protected the 
Chilean refugees, and they received help to assimilate into their new 
home country. This is not the case for the vast majority of Palestinian 
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refugees turning to Jordan, Syria and Lebanon. 
If the Palestinian refugees are lucky, a few can live a good life in 

Lebanon, although separated from their home in Jerusalem, and their 
family left behind. But for the majority, along with the refugees in 
Jordan and Syria, the prospects are not as good. ICAHD explained how 
the refugees receive no rights, no citizenship and how the refugees are 
confined to the refugee camps. 

I visited the refugee camp Aida, situated in the West Bank just out-
side Jerusalem. It was founded in 1950, and the guide there told us that 
there is a generation living there that was born there, and in all likeli-
hood will die there. The gate to the refugee camp is a giant keyhole, 
a promise, and a never-ending hope to be able to return to where they 
came from. When they fled, they all took their keys, believing they 
would soon be back. 70 years later, the camp still stands. Children 
are born, innocent, happy, riding a bike or walking hand in hand to a 
small shop. But we, as adults, know better. We know their future if the 
conflict rages on as it does today. Visiting the refugee camp, I walked 
along The Wall, the menacing concrete border between Israel and the 
West Bank. The wall is called many things – the separation fence, the 
apartheid wall, the safety fence, but no matter what you call it, it still 
evokes fear in you. The guard towers, the graffiti. I walked along the 
wall, and I read the stories posted on it. I read stories of humiliation, 
death, grief, separation, and despair. I walked along the wall until I 
reached a fenced in playground, with razor wire on two sides. The 
contrast between the notion of a playground, a place of joy, and the 
razor wire reminding me of the current conflict is breath-taking. This 
is where the Palestinian children on the West Bank forge their identi-
ties. This is their home, their backyard. This is where they have their 
roots, these are the seeds for the future. 

The children of the West Bank have a drastically different future 
ahead of them, compared to the Israeli youth on the other side of the 
wall. Daphna Golan, an Israeli university teacher, currently teaching 
courses on human rights, described how her Israeli students never 
discussed the wall, nor the occupation. Mentioning it means being 
political, and her students were in an uproar as she stated that there is 
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in fact an occupation going on right outside their doors. The few Pal-
estinian students in her classroom did not react in the same way. They 
have grown up on the other side of the conflict, they have lost homes, 
relatives, and futures (see also Deldén’s chapter). When speaking to a 
journalist from Haaretz, he confirmed the same thing. The Palestinian 
youth are not unaware of the conflict and the occupation, they are in 
fact using it as a source of strength. They are Palestinian, and the more 
they are told not to be, the more Palestinian they will be. Their stories 
of resistance are growing louder, melding with their stories of grief 
and anger and becoming the story of an entire people. 

To create an identity and to evolve that identity means constantly 
adapting and accepting parts of other people’s stories, just as other 
people have to accept our story and adapt to who we are (Törnegren, 
2013; 2022; See also Bergs chapter). This starts as soon as we are born 
– what family are we born into? What happened to our grandparents, 
and their grandparents? What is our history, and our heritage? What 
pieces of this story has been reforged, what parts have been forgotten, 
and which pieces will we take to heart? To me, my mother’s story 
has played a major part in creating my identity, along with my grand-
mother’s, and their stories of their relatives. Relatives I may not have 
met, but still remember, relatives kept alive in our history because of 
the seeds that has been sown from generation to generation. These 
stories entail religion, ethnicity, and nationality as well as they do 
class, and gender, and they all matter when we adapt to the story we 
are born into (Törnegren, 2013; 2022).

This creation and evolution of an identity in the shadow of a greater 
story can be seen in my identity, as well as in Mr Dajani’s. His hotel 
has been a part of his family for as long as he can remember, as a re-
sult of his father’s choices and his father’s identity as a proprietor of 
the Imperial Hotel. He built his life around something that mattered 
to his family, something that came to be important to him himself. 
And this has become his identity, his story of resistance against the 
occupation. His story has become a part of the greater story, the story 
of the Palestinian people. 
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Kevork Hintlian, Armenian historian and storyteller has taken it one 
step further – he is living history. He is his own story, and thousands 
before him. His identity entails a much larger story than just his own, 
it entails the story of his people, the Armenian people, and their place 
in history. In many ways, his stories have become the artefacts that 
they once were about. Tales of places and objects have been forged 
into amazing stories, and these stories are what are important today. 
These stories are the collective identity of the Armenian people, their 
resistance story, their story of survival. And all children born into the 
Armenian community in Jerusalem will have these stories as a backdrop 
as they create their personal identities, stories where they can draw 
both hope and strength from. 

I am a Jerusalemite, that is what everyone I spoke to in Jerusalem 
have said. They are also Israelis, Palestinians, Arabs, Muslims, Chris-
tians and Jewish, but first and foremost they are Jerusalemites. And 
this statement contains much more than just a stating of facts – this 
statement contains a large part of their identity (see also Törnegren’s 
chapter). This is the city where their stories have been lived, remem-
bered, and told, and hopefully where their stories will continue to be 
told for generations to come. In the words of Mr Dajani himself – If 
loving Jerusalem is a crime, history will testify that I am a criminal. 

If loving the place, the heritage and the stories of where you came 
from makes you a criminal, a lot of people will be criminals. I would 
not be able to give up a large part of what I have built my personal 
identity on, and to ask anyone to do that is to ask the impossible. To 
demand it, is to rob people of their identities. 

Considering the importance of identity, and the importance of allow-
ing people to create and hold on to their identities, how can the topic 
of identity be didactically approached? How can we help the students 
to ask questions and reflect upon their identities without forcing op-
posing stories on them? Is there a way to ask students to consider other 
stories alongside their own, without forcing them? Can I, as a teacher, 
help my students find their stories and help them answer questions on 
identity, community, and heritage? 
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The societal climate today is different from when I grew up, and the 
media, especially social media constantly finding its way into discus-
sions both in and out of a classroom. History, stories, and narratives 
are merely one click away at any given time. Even though this can be 
seen as a challenge, I have decided to see it as an advantage. This gives 
us as teachers a unique opportunity to sow a seed with our students. 
Just one seed of curiosity can flourish into a new hobby, a new book 
to read, or just spark a conversation at home. Having previously used 
social media accounts on Instagram as a part of my teaching history, I 
immediately think about the vast number of pictures and videos ready 
to be streamed, ready to be seen and possibly teach us about the world. 
In this case, we could see a Palestinian or Israeli youth’s day-to-day 
life, or we could use Google Maps to look at how the world is physi-
cally changing, see the wall and historical sites. This offers not only 
occasionally opposing views, but narratives to broaden an understand-
ing of a problem, or a conflict. As Dan A. Porat (2012) states in his 
article about teaching opposing narratives, we are in danger of merely 
cementing the pre-existing narrative that the students have if we push 
purely opposing narratives. Therefore, it becomes vital to education 
through narratives that we are aware of our student’s stories and pos-
sible conflicts concerning these grand narratives to be able to present 
additional narratives, not necessarily opposing ones, to widen their 
understanding of their own narrative.

The curriculum for history in a Swedish upper secondary school 
states that any students’ possibilities and options are dependent on 
actions and occurrences in the past as well as present interpretations 
of these (Skolverket, 2022) Helping our students evolve and grow, to 
develop their historical consciousness, means that we need to provide 
them narratives as context. And I firmly believe that in a classroom, to 
allow students to open up and be a part of a discussion or to be open to 
broaden their views, we have to start with ourselves. We, as teachers, 
need to set the example that the classroom is a safe place to be curious 
in. It is a place where no question is too small or too big, no hunch too 
dumb and no feeling unimportant. We need to discover and experience 
along with our students to help them grow. 
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I grew during my journey to Jerusalem, with the help of both fel-
low students and our teachers, giving me the opportunity to learn and 
to take in all these narratives. I re-discovered my identity within the 
confinement of not a classroom, but a course. And that is something 
invaluable that has in some ways reforged my identity (see also Dan-
ielsson’s chapter). What if I can give that possibility to my students?
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Ordinary People: Personal Stories from 
the Holy Land

Robin Nordlund of MacDougall

The Israel and Palestine conflict is a conflict we all hear about every 
now and then, even though most of us live far away from this Holy 
Land. Because of this, many people have their own, rather clear, opi-
nion about the conflict, yet they have not experienced it themselves. 
What are these opinions based on? Stories from Palestinian friends? 
News from the Israeli media channels? What is said on the afternoon 
news broadcast from CNN? Can one have a clear opinion about such 
an abstract conflict just by reading the news or listening to one person 
who might not even live in the area? I do not think so. I believe that 
to be able to form a clearer opinion, and deeper understanding about 
anything, one needs to take a lot of parameters in consideration and 
contextualise them with the societal narrative.

The same idea, to contextualise, compare and even challenge dif-
ferent narrative-viewpoints of conflicts is discussed in school curricula 
all around the western world (Berg & Persson, 2023). What narratives 
should be included in the subject of history, and why? Should only 
the narrative of the social majority be included; or should it be chal-
lenged, or simply complemented with narratives from minorities, or 
other marginalised groups? By introducing a new, and extended range 
of narratives into a subject could deepen pupils’ understanding and 
knowledge, not only in the field of the studied subject, but also about 
their surrounding world (Berg & Persson, 2021).
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To take some of these parameters in consideration, this essay will 
be based on personal stories of both ordinary Israelis and Palestinians, 
people who are neither in a political nor military authoritative posi-
tion; the people who live with this conflict every day. Because of the 
limited word-count this essay will portray stories from two Israelis, and 
two Palestinians, and thereafter interpret them and contextualise them 
with the societal narrative to get a better understanding about how the 
citizens of Israel and Palestine feel about this conflict. The aim for this 
essay is therefore to juxtapose and contextualise the personal stories 
of Israelis and Palestinians along with the societal narrative of both 
Israel and Palestine and to give a brief look into how this knowledge 
could be used in a classroom.

Identity - an Explanation
In this essay, identity is seen and understood as an ongoing social 
process in which everyone’s experiences and surrounding stories helps 
to form his or her identity (Nordgren, 2006). It is also important to re-
member that the surrounding stories that help one to connect with one’s 
identity may change, and a historical identity could start to grow within 
oneself (Nordgren, 2006). Identity is therefore something rather fluid.

Societal Narratives
Who owns the history of a country? Can history be owned? History is 
based on stories and narratives, and these stories and narratives belong 
not only to one group of people, but many (Nordgren, 2006); especially 
in a place like Israel. Israel is after all a country that has been a target 
to armed conflict for almost a hundred years, and if anything creates 
stories; it is conflicts. But who’s stories create the societal narrative 
in a divided country? Is there only one societal narrative? No. Each 
group of people have their own view on their societal narrative, and 
sometimes even specific individuals have their own views and under-
standings on their social narrative.

The societal narrative can be understood as the stories we share a 
connection to. It can be a place associated with something brutal that 
changed a people’s way of life, or an object that reminds a people of 
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their common goal (Olofsson, 2014; See also Aminders chapter). These 
societal narratives are easily noticeable when talking to both Israelis and 
Palestinians, and they are not the same. However, they have a common 
denominator: the right to live and thrive within the borders of Israel/
Palestine, based on their historic past (Olofsson, 2014).

The first, and most recent common narrative of belonging in Israel 
for the Jews is based on the aftermath of the Holocaust; and the Je-
wish Agency’s demand to give all surviving Jews the right to live in 
and found an independent state in the then called British Mandate for 
Palestine (Persson, 2012). The second, and way older narrative the 
Israeli leans back to is the promise made by God to Abraham, that the 
land of Israel belongs to the Jewish people.

The Palestinians, however, see their right to the land of Israel, or 
Palestine as they choose to call it, just as obvious as the Israeli. One 
of their recent common stories could be traced back to the rise of the 
Arab League in 1945, and their involvement in trying to stop the rise 
and establishment of a Jewish/Israeli state after the Second World War 
(Persson, 2012). The Palestinians also claim their right to the land of 
Israel on religious claims; it was the land where prophet Mohammed 
ascended to heaven according to the Muslims, as well as the land where 
Jesus, the son of God, lived according to the Christians.

My Thoughts Before Arriving in Israel
This section was written before I left for Israel and has not been changed 
in any way in the aftermath of the visit.

When I told my friends and family I was going to Israel, many of 
them seemed worried, and scared. “Why are you going to Israel? Such 
a horrible place”, “Do you really have to go?” and “Are you sure you 
are coming back?” are questions I have heard almost daily since. Even 
though these questions are becoming somewhat of an irritation, they 
possess something interesting: an obvious unawareness of the actual 
situation within Israel and Palestine. I find these questions very rele-
vant for my visit in Israel, because why am I actually going? And do 
I really have to go?
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I feel like I need to get myself an understanding of the conflict, and 
to get an idea of what the people living in this conflict feel like. How 
are they able to live, and cope with this conflict, every day? Israeli 
or Palestinian. How does it affect their everyday life, and how is this 
conflict transferred to their children? I want to be able to understand 
the root, the current situation, and the forthcoming of this conflict, and 
to use it in my future teaching to help my pupils understand that every 
conflict, big or small, can be seen in many ways by different people. 
This answers why I am going, as well as if I really must go.

When reading about the Israeli and Palestinian conflict in the news 
feeds, in books and sometimes in political documents, one thing seems 
rather clear: there is one good side, and one evil side in this conflict (See 
also Danielssons chapter). If the Israelis and Palestinians are portrayed 
as good or evil depends on the publishers, authors, or governments 
own views in most of the cases. However, as a historian I rarely see 
conflicts only going in one direction. There are always side-tracks 
and sometimes the whole situation takes a U-turn. Most of these side-
tracks and U-turns are not because of politicians, or the military, they 
are because of ordinary people living their everyday life. Therefore, I 
hope to talk to ordinary people during my visit. To hear their stories 
and how the conflict affects their lives, and how they are coping with, 
what I believe exists, the clash between religion, ethnicity and identity 
in Israel and Palestine.

Personal Stories
The following stories are processed and interpreted by me. The stories 
are told by the named, or unnamed people mentioned; either during 
my visit in Israel, or via zoom the days directly after I arrived back 
to Sweden.

These stories are both based on everyday chatting as well as on a 
few direct and thought-through questions regarding the Israel/Palestine 
conflict, their view on their own identity as well as the possibility to 
change one’s understanding of the conflict itself.

The questions I brought with me for each conversation were:
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What are your thoughts on the conflict, and how does it affect 
your life and work?
Is there any specific situation that has made a severe impact on 
you?
Is it difficult for you to combine your religious, cultural, and 
ethnical identity?

Koral Soffer, Israeli (personal communication, August 23, 2022)

“I am proud of being Jewish, but being Israeli is really hard (K. Sof-
fer, personal communication, August 23, 2022).”

Koral Soffer is a non-practicing Jew of the age of 22. Her relation to 
the conflict is noticeable in every sentence she says as she describes 
the fear living within her by being a Jewish-Israeli citizen. She tells 
me that wherever they went with their teachers in school, they were 
told to hide their Jewish identity in the fear of being exposed to hate 
or violence. This way of interpreting the surrounding world seems to 
be a direct effect by exposing the Israeli population to a kind of scare-
mongering, a way by the authorities to justify the need for a Jewish 
state (See also Danielssons chapter). Nordgren (2006) cites Somers in 
his text: “people construct identities … by locating themselves or being 
located within a repertoire of emplotted stories”, which is speaking for 
the situation just mentioned.

By growing up in a pro-Zionist family and being taught about the 
need of a Jewish state because of what happened to the Jews during 
the Holocaust, and the antisemitic movements thriving in the world 
outside of Israel made her believe it was the right way to go. The idea 
that one’s ancestors were fleeing victims justifies the need of an army, 
and the need of protecting the land they were given; and by protecting 
meaning eliminate the people thinking differently. This feeling does 
not justify the killing of others, but it can give an explanation how 
ordinary people become murderers, according to Welzer (2019). Her 
understanding of the whole situation changed when she got into her 
teens, as she got exposed to other media platforms; platforms showing 



146

the death of innocent people, the unnecessary hatred towards people 
who are just living their life; the unfairness of living conditions.

When Soffer talks about her identity she gives the feeling of being 
divided, for obvious reasons. She tells me that “It’s not only the conflict 
between the Israeli and Palestinians, it’s a conflict between the youth 
and the Zionism” (personal communication, August 23, 2022), and 
with this she sees a hope within the youth and an end to the conflict 
when they grow up and become the ones in charge.

Saleem, Palestinian (personal communication, August 18, 2022)

If people, like, do not know exact what is the true story they’re gonna 
be thinking: ok, all Arabs are terrorists, all Palestinians are terrorists; 
they are murdering Jews (Saleem, personal communication, August 
18, 2022).

Saleem is a 25-year-old Christian Palestinian who works as a se-
minarian for the Anglican Church in Jerusalem. Saleem tells me that 
he sees the time of today as part of a “post-conflict”-period and that 
this time brings him the thoughts of regret yet, according to himself, 
he did not experience the conflict directly by himself. He talks about 
that this regret is towards his fellow Christian Arabs who tried, but not 
hard enough as “it actually ended up with nothing”. What he is trying 
to express is the situation for the Christians in Israel, a dying group of 
people (See also Bergs chapter). As a direct effect of the conflict, more 
and more Christians choose to migrate to other nearby countries, or 
oversea to the United States, he says as he gives two reasons: the first 
one being the treatment of Christians, according to Saleem, as they 
are the ones who are treated the worst by the Israeli government “the 
possibility of getting another job than a cleaner or waitress is almost 
equal to none here” (Saleem, personal communication, August 18, 
2022). The second reason would be the way they have tried to handle 
the conflict: by prayer and by words. The Christians are starting to lose 
their hope as the Israeli government enforces their power by using the 
Book of Genesis and the Muslim Palestinians only chose to take up 
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arms against the Israeli’s growing power.
When in a seminar in the United States, Saleem tells me, people 

started to think he was a terrorist when he told them he was a Pales-
tinian. It was at this time he felt the impact the media has on people. 
Saleem gives the picture that Israel is portrayed as the little brother to 
the United States in American media, and the Israeli’s narrative is the 
only one being told and highlighted as an opposition between story 
and truth, which is something Stone-Mediatore talks about in her book: 
“the narration of historical experience is thoroughly structured by [an] 
ideological mechanism” (2003), which in this case would make sense 
as the ideology of the United States has always been to care for Israel. 
Therefore, Arabs are, just as Saleem says, portrayed as murderers in 
American media as this is the only story they chose to depict, especially 
as of post nine-eleven. As I mentioned earlier: who owns history, and 
the stories? The storytellers.

Saleem tells me he has a hard time feeling a connection to his identity 
whilst travelling inside of Israel, but as soon as he steps into Jerusalem, 
or Bethlehem he feels a connection to the other Christians in the area, 
and thereby feels connected to his Christian identity. He also talks about 
the hard time of feeling connected to his Palestinian roots, as he tells 
me he cannot feel connected to the Muslims since they think differently 
than him, and other Christians. Once again, he lifts what he has said 
before: Christians claim their right to be in Israel by feeling connected 
to the holy sites, Jews claim their right to be in Israel by “waving with 
the Book of Genesis” (Saleem, personal communication, August 18, 
2022), and Muslims claim their right to be in Israel by using weapons. 
By saying this, he gives away a feeling that he has no real hope for 
the future of Christians in Israel, and that soon all Palestinians will be 
Muslims, as there will be no Christians left.

Anonymous, Israeli (personal communication, August 24, 2022)

It’s [the conflict] almost always leading to a disaster … [and] 
with every passing day seems more and more not possible and 
even getting worse (personal communication, August 24, 2022).
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This person wanted to keep their name anonymous, so from now on 
I will call them Charlie. Charlie is a 22-year-old Israeli-Jew, and when 
talking about the Israel/Palestine conflict they get an extreme feeling 
of sadness, and sometimes anger. Charlie tells me they almost always 
walk around in their city with a feeling that something is going to hap-
pen, but never know where or when. It really affects their life, as it is a 
constant feeling of threat, and horror, and has always been, they tell me; 
a feeling I, personally, withstood for a week while visiting Jerusalem, 
and I cannot in any possible way understand how a person can cope with 
this for 22 years. However, I can see how this seed, that is planted at a 
very young age, grows into this fear in the population that something 
will happen. This is exactly what Nordgren (2006) explains: “Humans 
orient themselves in their surroundings, consciously or unconsciously, 
by making connections between their own understandings and expec-
tations”, so when constantly getting fed with terrible, and most of the 
time fabricated information about the Palestinians by the surrounding 
authorities, as well as family and friends, whether it is consciously or 
not, one starts to make connections between what is said, and whatever 
minor thing happen around one another.

A very traumatic scenario in Charlie’s life made them realise that 
there was an ongoing conflict that might affect their everyday life, 
from that day onward. Since then, Charlie has felt threatened and kept 
the idea of the need of a strong army to protect people like them. This 
specific scenario made an impact on Charlie’s identity, as any traumatic 
scenario does on everyone, and since then Charlie has felt even more 
connected with the Israelis, and the Jews, because these events happen 
to all of them. However, Charlie sees hope and says, “as a religious 
person I actually believe that things happen for a reason … [and we] 
are all a living proof that this conflict can be resolved” (personal com-
munication, August 24, 2022).
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Abu El Walid Dajani, (personal communication, August 16, 2022)

We should not think of religion; we are all human beings… we follow 
the same God… don’t steal, don’t do that, do good; there is no religion 
that tells you to go and kill (A. E. W. Dajani, personal communication, 
August 16, 2022).

Abu El Walid Dajani is a Muslim Palestinian and is the current owner 
of the New Imperial Hotel just in front of Jaffa Gate, in the Old City of 
Jerusalem. Mr. Dajani talks about the Six-Day War in 1967 and wants to 
conjugate today’s conflict back to that specific event. He recalls the time 
before the war as a time where many of the Palestinians living in the 
Old City were unemployed and decided to emigrate to other countries. 
He retells that the consequence that followed was the enforcement of 
the Absentee Property Law, a law that could be enforced if a house 
was not occupied by an Arabic family (Persson, 2012), which led to 
thousands of Palestinians losing their houses to the Israeli Government; 
“...and this is how they [the Israeli Government] grab house by house” 
(Dajani, personal communication, August 16, 2022). However, if one 
listened to a spokesman of the Israeli Government, they would probably 
argue that the law of absenteeism was only enforced towards empty 
houses, to complement with housing for the Jews returning as of the 
Law of Return, according to Mr. Dajani. This is the importance of 
different narratives; you must take all sides into consideration before 
making your own assumptions, just as Stone-Mediatore (2003) points 
out. Doing so hopefully leads to what Stone Mediatore calls “fusion 
of stories [narratives]” (2003, p. 41) which is when a strange event, 
which can be narrated differently between people and cultures, is 
understood and fused together with something more familiar to form 
a wider understanding which in the long term could encourage us “to 
rethink and revise our worldview” (Stone-Mediatore, 2003, p. 43).

Mr. Dajani talks about the importance of respecting one another and 
encourages everyone to remember that “we are all human beings”, and 
that no one should use religion as an excuse to get your will through. 
He says that what is happening right now, in Afghanistan, is religious 
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extremists, and links it together with how the Israeli Government has 
treated the Palestinians. They are using their religion as an excuse to 
enforce their power on other human beings; and this is most certainly 
a remnant of the stories they have been fed with since a very young 
age (Nordgren, 2006).

Mr. Dajani is afraid that the picture that the world gets of Islam is 
one of anger, murder, slaughter, enforced patriarchy and so on. He 
has seen the change in how Muslims are portrayed, and how they are 
being treated; “[B]efore, I went to Sweden many times. The things are 
changing; I can see the hatred, the hatred of these foreigners [Muslims] 
coming in” (Dajani, personal communication, August 16, 2022) but 
at the same time, he understands this anger toward Muslims as he 
explains “they [the Muslims] are impolite, they are stealing, they are 
blah, blah… they are putting whole world in their image”. He expres-
ses his wishes to spread the word that Muslims, the “true followers” 
(Dajani, personal communication, August 16, 2022) of Islam, are not 
like this, and points out that this changed understanding of Muslims 
could be a key factor to why the world is not acting against the Israeli 
Government’s treatment of the Palestinians.

According to Mr. Dajani, the only way the conflict can be resolved 
is to “throw Israelis and Palestinians in the sea, for two months, to live 
alone in an island… with food, papers and pens… and then come back 
with solutions” (Dajani, personal communication, August 16, 2022).

Conclusion
The conclusion that can be drawn based upon the societal narratives 
and the collected stories is that all the people who were interviewed 
share the same hope for a better future, yet some believe in it more 
than the other. The ordinary Israeli seem to have a different view on 
the conflict than the Palestinian; however, the point Saleem, one of 
the Palestinians, makes upon what is shared and published by media 
in the United States seem to directly affect the Israelis’ idea of the 
conflict as well, as they see the need of protection to protect their 
Israeli-Jewish identities. When it comes to feeling connected to one’s 
history and culture, they share the same idea and connection to both 
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the land and their Jewish and Arabic cultures respectively. This result 
is not surprising if compared to Nordgren’s (2006) thoughts on how 
the stories told in one’s surrounding world affects one’s feelings of 
belonging and one’s identity. The fact that modern media plays a role 
in the stories the interviewed people encounter may be a reason for the 
similar understandings on the conflict, just as Stone-Mediatore (2003) 
points out, and to whom the land of Israel belongs. It is highly likely 
that another result would have been seen if more people of an older 
generation had been interviewed.

As a teacher-to-be, I feel the need of understanding what impact sto-
ries might have been important to play around with in the classroom, 
and that it will be, and most certainly already is, my duty to guide the 
younger generation toward a more nuanced way of seeing and under-
standing conflicts. This can only be done by introducing multiple sto-
ries and narratives into my pupils’ already known and familiar world. 
Berg and Persson (2023) writes about this in their article and point out 
different forms of narratives that can be used in a classroom and the 
different outcomes when working with them: a challenging narrative 
which idea is to disrupt the pupils’ ideas of their surrounding world; 
an engaging narrative which is meant to engage and involve the pupils 
in their society; a unifying narrative to build bridges between different 
stories and understandings; and a complementing narrative to broaden 
the pupils’ understanding of the complex world they live in. Therefore, 
depending on what narrative I, as a teacher to be, chose to use when 
characterising a conflict, an event or the origin of a state may have a 
huge impact on the students, and especially if they come with another 
narrative of this phenomena from home. An example of this would be 
to use the challenging narrative which Berg and Persson (2023) talk 
about, as a way to collide with what the pupils already understand 
about the society, they live in. By using such a challenging narrative 
towards a Swedish pupil could possibly be by exemplifying Soffer’s 
story as it depicts the constant fear Jewish people seem to face whenever 
leaving Israel; an exposure rarely, if ever, spoken about in the history 
subject in Swedish schools, as in the many history classrooms I have 
been to antisemitism seem to leave as we move on from the Holocaust. 
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This would “[disrupt] students’ stories by presenting a more nuanced 
narrative that forces them to look at the issue from another angle or 
in a wider historical context” (Berg & Persson, 2023). It would also 
be more than possible to work with the Israeli/Palestinian conflict 
through an engaging narrative to portray something “that society has 
developed in an unfair way and that efforts to combat inequality” (Berg 
& Persson, 2023), as these stories will really show inequality which 
will most notably generate an engagement from the pupils. The story 
about Saleem, the Christian Palestinian, would certainly engage pupils 
into seeing the inequality that surrounds us; especially through the 
way he was received in an American school, and the same goes with 
Mr. Dajani’s story. These stories will most likely make the pupils start 
thinking about history’s, as well as this day’s racist ideas and ideolo-
gies and that they all are based in ignorance, and illiteracy. However, 
as Porat (2012) describes: what narratives we present to the students 
do very little to change their minds. Instead, our goals need to be to 
expand the pupils’ understanding of complex issues using a vast array 
of narratives. By introducing a new, and extended range of narratives 
into a subject could deepen pupils’ understanding and knowledge, not 
only in the field of the studied subject, but also about their surrounding 
world (Berg & Persson, 2023).

The aim for me as a teacher to be would be to deepen and broaden 
the understanding of the surrounding world by working with narratives 
in the history classroom, just as Berg and Persson (2023) describes 
their targeted teachers. And as Berg and Persson (2021, p. 12) writes 
in their article: 

By using narratives as a didactic resource, teachers gain access to 
the didactic functions that disrupt, activate, bridge, and broaden the 
understanding students have of society, and in so doing, teachers 
provide students more with an opportunity for reflection than with 
any clear answers.

Narratives should be used as a way to nuance pupils’ attitudes, and 
to help the pupils to be able to face their relation to the society, and to 
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their history (Berg & Persson, 2023). Working with different narrati-
ves will hopefully help the pupils see that the world is a place with a 
huge diversity, and filled with different opinions about a whole range 
of things we think we have a clear view on; and this understanding is 
a great opening for pupils to understand why history may have turned 
out the way it have, and why today’s society is the way it is. This 
knowledge all leans to the goals of the Swedish History curriculum 
(Skolverket, 2021) for upper secondary school:

the subject of history should aim at helping students broaden, deepen 
and develop their historical consciousness. Students should thus be 
given the opportunity to develop their understanding of how different 
interpretations and perspectives on the past influence our views of the 
present and perceptions of the future.

Summary (in English, Hebrew, and Arabic)
The Israel-Palestine conflict is a conflict that we all hear about, even 
though most of us live far away from the affected land. Because of this, 
people have their own and rather clear opinion about the conflict, even 
though they have not experienced it themselves.  I believe that to form 
a clearer opinion about something, all parameters must be taken into 
consideration and contextualised with a societal narrative. This essay 
has explored four identity-stories by ordinary Israelis and Palestinians 
and concludes that all interviewees share the same hope for a better 
future, some more than others. The Israeli interviewee does not share 
the same view of the conflict as the Palestinian interviewees, which can 
be explained by the difference in the societal narratives they encounter. 
However, they all share a similar understanding for the future of the 
conflict and that can in part be explained by the role media plays in 
our modern society.

 םייח ונבורש וליפא וילע םיעמוש ונלוכש טקילפנוק אוה יניטסלפ-ילארשיה ךוסכסה
 אל םהש תורמל תאז ,וילא עגונב הרורב העד שי םישנאל ,ךכמ האצותכ .רוזאהמ קוחר
 תחקל שי ,והשמ לע הרורב העד רוציל ידכש ןימאמ ינא .םמצעב טקילפנוקה תא םיווח
 םירופיס עברא ןוחבא הז רמאמ .יתרבחה ביטרנה לש רשקהב םירטמרפה לכ תא ןובשחב
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 יכ הנקסמל עיגי רבד לש ופוסבו ,םיליגר םיניטסלפו םילארשי םיחרזא לש תוהז לע
 םינייאורמה .םירחאמ רתוי קלח ,רתוי בוט דיתעל ההז הווקת ילעב םינייאורמה לכ
 ,םיניטסלפה םינייאורמה ומכ טקילפנוקה יבגל תוהז תועד ילעב םניא םילארשיה
 םיקלוח םלוכ ,תאז תורמל .ולקתנ םהב םינושה םייתרבחה םיביטרנה תובקעב תאז
 יתועמשמ דיקפת תקחשמש הידמה תובקעב תאז ,ךוסכסה דיתע לע הנבהה התוא תא
.ונלש תינרדומה הרבחב

 مغرلا ىلع ، ينيطسلفلا يليئارسإلا عارصلا نع عمسي انعيمج
ًديعب شيعي انمظعم نأ نم   ببسلا اذهل و .ةرثأتملا يضارألا كلت نع ا
ًاعون حضاولاو صاخلا مهيأر سانلل نوكي  نم مغرلاب ، عازنلا اذه لوح ام 
 يأر نيوكت لجأ نم هنأ دقتعأ يننإ . مهسفنأب هتبرجتب اوموقي مل مهنأ
 قايس يف اهعضوو تارابتعالا عيمج ذخأ انيلع بجي ، ام ءيش لوح حضوأ
 سانأ اهبتك ةلثامتم صصق عبرأ لاقملا اذه ضرعتسا .يعمتجملا درسلا
 عيمج نأ هدافم جاتنتسا ىلإ لصوتو ، نيطسلفو ليئارسإ نم نويداع
 لبقتسم يف لمألا سفن نوكراشتي مهتلباقم تمت نيذلا صاخشألا
 و يليئارسإلا رطاشتي ال .رخآلا ضعبلا نم رثكأ مهضعبو ، لضفأ
 ، عارصلا لوح رظنلا ةهجو سفن مهتلباقم تمت نيذلا ينيطسلفلا
 يتلا ةيعمتجملا تاياورلا يف فالتخالا لالخ نم اهريسفت نكمي يتلاو
 لبقتسمل لثامتم مهف يف نوكراشتي اعًيمج مهنإف ، كلذ عمو .اهنوهجاوي
 لئاسو هبعلت يذلا رودلا لالخ نم ايًئزج كلذ ريسفت نكميو عارصلا
.ثيدحلا انعمتجم يف مالعإلا
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På besök i andras livsberättelser 
Om vikten av personliga berättelser i 

religionsundervisningen 

Matilda Aminder

Religionsämnet i Sverige är på många sätt unikt. Vi är ett av få länder 
i världen som bedriver en icke-konfessionell, obligatorisk religions-
undervisning om religioner och religion som fenomen och inte i en 
specifik religion. Ämnet är alltså inte till för att elever ska lära sig om 
en viss religion, utan ämnet är till stor del till för att skapa förståelse 
för människor och olika sätt att leva och vara, och för att förklara reli-
gioners funktion för människor. I syftesformuleringen för gymnasiets 
religionsämne står det så här: 

Undervisningen i ämnet religionskunskap ska syfta till att eleverna 
breddar, fördjupar och utvecklar kunskaper om religioner, livsåskåd-
ningar och etiska förhållningssätt och olika tolkningar när det gäller 
dessa […]. Undervisningen ska ta sin utgångspunkt i en samhällssyn 
som präglas av öppenhet i fråga om livsstilar, livshållningar och män-
niskors olikheter samt ge eleverna möjlighet att utveckla en beredskap 
att förstå och leva i ett samhälle präglat av mångfald (Skolverket, 
2022b).

”De [eleverna] ska ges möjlighet att reflektera över och analysera män-
niskors värderingar och trosföreställningar och därigenom utveckla 
respekt och förståelse för olika sätt att tänka och leva (Skolverket, 
2022b).”
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Även jag undervisar i religion med tanken om att det är detta jag 
vill att mina elever ska uppnå. Men, mina upplevelser av religionsun-
dervisningen är att den ofta, på grund av till exempel tidsbrist och en 
fullspäckad kursplan, tenderar att inte nå upp till det jag och Skolverket 
önskar. En utmaning är att läraren riskerar att hamna i ett stereotypt och 
endimensionellt förmedlande av dogmer och läror och att den djupa 
förståelse vi vill att eleverna ska uppnå upplevs vara långt bort. I ett 
försök att komma ifrån detta kanske läraren pratar om levd religion 
och visar ett par klipp om någon som till exempel är hindu och lever i 
Sverige. Problemet med detta är då att eleverna fortfarande bara fått en 
bild av hur det är att leva som hindu. Samma problem finns i historie-
undervisningen. Där presenterar vi fakta och historiska skeenden, men 
vems historia är det egentligen vi berättar? Och hur ska vi förmedla att 
det alltid finns fler perspektiv på en händelse eller ett skeende?  

Kursen som den här essän är baserad på har en mångdisciplinär an-
sats. Den utgår från historiska, didaktiska och religionsvetenskapliga 
perspektiv. Nordgren, som jag senare refererar till, är historiedidaktiker, 
och jag använder mig av hans historiedidaktiska begrepp för att föra 
mina resonemang framåt och för att bygga ut min religionsdidaktiska 
verktygslåda. I essän kommer jag att reflektera över vikten av livsberät-
telser för att skapa en större förståelse inom religionsämnet och för att 
nå ämnets syfte. En livsberättelse består av en människas historia, och 
historia består av berättelser.  Därmed tror jag att religionsdidaktiken 
kan ha fortsatt nytta av att inspireras av historiedidaktiken och med detta 
låta berättelser och personliga narrativ ta större plats i undervisningen. 

Berättelsens kraft  

Jag har alltid trott på berättelsens kraft. Inför resan till Jerusalem för-
beredde jag mig bland annat genom att läsa skönlitteratur, som på ett 
eller annat sätt hade med Israel-Palestina att göra. När jag sedan kom 
till Jerusalem, för första gången i mitt liv, kunde jag möta stadsvyn 
med romanfigurernas blickar. Jag kände att det gav platserna och 
människorna ett djup de inte hade haft om jag inte hade haft roman-
berättelserna i mig. Dessa romaner är fiktiva, men de är baserade på 
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verkliga händelser eller placerade i en verklig kontext. (Se även Tör-
negrens kapitel där hon skriver om berättelsens kraft och om en av 
de böcker jag läste – Lagerlöfs Jerusalem). Kursen vi läst handlar om 
att utgå från en plats och dess berättelser. Staden Jerusalem rymmer 
oändligt många berättelser, men det är människorna som utgör dem. 
Ett av mina första bestående intryck av landet var på tåget från flyg-
platsen i Tel-Aviv in till Jerusalem. Vi klev på ett ganska fullsatt tåg 
och jag och min lärare på kursen hittade så småningom plats, men jag 
visste inte riktigt var jag skulle göra av min stora resväska. Framför 
mig satt en ung israelisk soldat som erbjöd sig att ha väskan i gången 
bredvid sig. Medan vi åkte förbi Jerusalems augustitorra slätter iakttog 
jag honom. Han var troligtvis i min ålder, kanske ett par år yngre, men 
hans livsberättelse skiljer sig säkert en hel del från min. Han, med ena 
armen om min stora, rosa resväska och den andra om ett stort gevär, 
är en bestående bild hos mig, av två skilda livsnarrativ som krockar. 

Nordgrens (2006) definition av en berättelse är att den har kronologi, 
mening, urval och sammanhang. Människan är en narrativ varelse. 
Vi placerar händelser i kronologisk ordning och vi förstår händelser i 
våra liv i relation till det som kommit före och det som kommer efter. 
Därmed förstår vi oss själva med hjälp av vår historia. Detta kan vi 
relatera till Nordgrens (2006) förståelse av historiemedvetande. Han 
beskriver utgångspunkten för diskussionen om historiemedvetande 
som “människans sätt att orientera sig i tillvaron genom att förse sig 
själv (nuet) med en förflutenhet och en framtid” (Nordgren, 2006). 
Han definierar historia som ”alla de berättelser som lever i människan” 
(Nordgren, 2006) (min kursiv). I sin definition av vad historiemedve-
tande är tydliggör Nordgren att historien används för att analysera och 
förklara samtiden, likaväl som för att förstå dåtiden. Han jämför detta 
med att vi med vårt eget minne på ett naturligt sätt kopplar historien 
till samtiden. Nordgrens resonemang om historiemedvetande fick 
mig att tänka på den didaktiska potential som kan ligga här. Eftersom 
det är så vi förstår oss själva, bör det också kunna appliceras på hur 
vi förstår andra. För att i enlighet med religionsämnets syfte skapa 
djupare förståelse för andra människor måste vi alltså ta del av deras 
historier, deras berättelser. 
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På ett av våra möten på Bildas center mitt i gamla stan i Jerusalem, 
träffar vi två representanter från Mesavarote, en grupp med unga isra-
eliska vapenvägrare, och får höra deras berättelser. Är man i Jerusalem 
så är det svårt att inte märka av hur otroligt militariserat landet är och 
jag har varit nyfiken på att veta mer om den aspekten av tillvaron. En 
av dem berättar sin historia om hur han kom till Israel och varför han 
nu inte vill göra militärtjänst: 

Jag växte upp i ett krigsdrabbat land. Min familj hade länge tänkt att 
de ville söka sig till ett bättre liv, och vi visste att Israel var ett bra 
alternativ, då min mormor var judinna.

Enligt den israeliska staten behöver du vara 25% jude för att räknas 
som jude. Han kom därför till Israel som 16-åring med sin resa betald 
av staten och han fick snabbt sina papper. Det är obligatorisk militär-
tjänst för alla israeliska medborgare, och efter att han anmält sig för 
militärtjänst kom militären att betala hans universitetsstudier. Han 
förklarar hur han kände de första åren i landet: “Efter att jag kommit 
till Israel blev jag väldigt sionistisk, eftersom jag kände att jag ville 
tjäna landet som givit mig så mycket.” 

Under åren av studier kom han dock att vara med om händelser och 
få insikter som fick honom att mer och mer ifrågasätta det israeliska 
styret. Han berättar till exempel att han insåg att sjukhuset, där hans 
syster vårdats, var byggt på en palestinsk massakrerad by. Ett antal 
liknande insikter gjorde till slut att han kände att han inte kunde eller 
ville tjänstgöra för staten Israel. När vi pratade med honom visste han 
ännu inte om han skulle få fängelse för det eller inte. I slutet av sin 
berättelse pratar han om det israeliska narrativet och säger att: 

Israelerna vet inte vad som händer i landet, eller så har de en helt an-
nan syn på landets situation än vad palestinierna eller omvärlden har. 
Det israeliska narrativet är format runt det som utesluts ur narrativet, 
det som inte berättas.

Hans berättelse ger oss insikt i både varför man kan bli sionist och var-
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för man blir vapenvägrare. Den visar oss också att våra livsåskådningar 
och åsikter är föränderliga, och att vår syn på omvärlden påverkas av 
våra livserfarenheter. Hans sista kommentar leder oss in på en annan 
aspekt av berättelser; vilka som får höras och vilka som inte får höras. 

Nordgren (2006) skriver om att det ligger makt i berättelser vilket 
visar sig i vem som får företrädet att berätta och frågar sig i samband 
med detta vem historien egentligen är för. I samhället finns det ofta 
en grand story eller ett master narrative som lärs ut i skola och hörs 
i media (Nordgren, 2006). Att gå emot detta narrativ är inte alltid 
riskfritt. Snarare tvärtom. Låt mig ge två exempel på hur starka dessa 
master narratives kan vara. 

Universitetsläraren Daphna Golan vid Hebrew University i Jerusalem 
besökte oss på Bildas center. Hon berättar att hon undervisat Israels 
toppstudenter och inser att dessa inte hört ordet ockupation i samband 
med den situation som råder på Västbanken (vilket det är enligt in-
ternationell lag). När hon använder ordet ockupation i samband med 
situationen i Israel-Palestina protesterar studenterna. Hon är nu en av 
få lärare som undervisar om situationen genom att benämna det som 
en ockupation. Golan berättar att lärare och professorer i Israel inte 
pratar om ockupationen för att de är rädda att bli av med sina jobb. 
Hon säger att: ”Själv kan jag ta den risken, för att jag är gammal och 
rik!” (se även Deldéns kapitel).  

Det andra exemplet kommer från en av representanterna från va-
penvägrarorganisationen Mesavarote. Han berättar att en museiguide 
på Yad Vashem (Förintelsemuséet) blev sparkad för att han avslutade 
sina guidningar med att berätta att muséet är byggt vid en massakre-
rad palestinsk by. Den andra representanten från samma organisation 
förklarar att eftersom militären består av israelers barn, syskon och 
vänner blir kritiken mot militären alltid personlig. Alla känner någon 
i militären så kritik mot militären blir alltid riktad mot någon man 
känner, vilket förstås gör det svårare att kritisera eller att ansluta sig 
till en motståndsrörelse. 

Att vara kritisk, eller rättare sagt att tänka kritiskt, är en annan för-
måga som ingår i kursplanen för religion. I det centrala innehållet för 
religionsämnet på högstadiet kan vi läsa att eleverna ska lära sig ”kritisk 
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granskning av hur religion och religiositet framställs och representeras 
på olika sätt i media och i andra sammanhang och hur det kan påverka 
individer och samhället i stort” (Skolverket, 2022a). Ovanstående och 
följande berättelser kan hjälpa oss förstå att ett accepterat narrativ kring 
en händelse eller en historieutveckling i samhället kan vara väldigt 
ensidigt. Det accepterade narrativet kan bekräftas och förstärkas av 
media och förstås påverka både individer och samhället i stort. Vid 
ett av besöken får vi berättat för oss att palestinier och israeler lär sig 
olika saker i skolorna. Beskrivningarna kring händelserna 1948 skiljer 
sig markant åt beroende på om du går i palestinsk eller israelisk skola, 
vad som beskrivs som ett befrielsekrig hos israelerna benämns som 
al-Nakba (Den stora katastrofen) av palestinierna. En av studenterna 
i kursen berättar om ett forskningsprojekt där israeler och palestinier 
skulle försöka skriva ner en gemensam historia; men det gick inte. Av 
en journalist från den israeliska tidningen Haaretz får vi höra att pales-
tinska studenter vill gå i skolor som använder den israeliska läroplanen 
eftersom det ger dem fler möjligheter i framtiden. 

 
Personliga berättelser i undervisningen  

Dessa perspektiv får mig att tänka att vi som lärare har en didaktisk 
skyldighet att lyfta de berättelser som inte så ofta hörs. De berättelser 
vi fick höra under studieresan öppnade mina ögon för mycket av det 
som sker i Israel-Palestina och på samma sätt kan vi låta berättel-
serna i klassrummen öppna elevernas ögon och öron för sådant som 
inte annars får synas och höras. I svenska klassrum befinner man sig 
förhoppningsvis inte lika ofta under samma sorts konkreta hot som 
man kan göra i Israel–Palestina och på andra konfliktfyllda platser i 
världen, men det kan likaväl kännas obekvämt eller krångligt att lyfta 
vissa typer av frågor och narrativ. I det mångkulturella klassrummet 
är det inte nödvändigtvis så att det finns ett ”master narrative” kring 
det som berättas. Därmed kanske många i klassen har nytta av att höra 
en berättelse som för andra i klassrummet är välkänd. Samtal kring 
berättelsen kan då göra att flera “sidor” kan tänka på berättelsen ur 
nya perspektiv. Även klassiskt faktabaserad undervisning, där vi radar 
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upp vissa händelser i historia, eller undervisar om läror och dogmer i 
religionen, innehåller ett narrativ, eftersom vi väljer vad vi undervisar 
om och vad vi inte undervisar om. Detta bör vi medvetandegöra både 
för oss själva, och för våra elever, genom att ge de olika berättelserna 
mer plats. 

För att illustrera hur berättelser kan utveckla vårt tänkande och vår 
förståelse använder sig Gull Törnegren (2013) av Hanna Arendts be-
grepp utvidgat tänkande (enlarged thinking). Arendt menar att vi för 
att förstå ett politiskt eller socialt fenomen måste förstå människorna i 
det. Törnegren (2022) skriver om en judisk kvinnas identitetsberättelse 
med ansatsen att bland annat förstå Jerusalem bättre. Hon undersöker 
alltså människan för att förstå platsen, eller snarare det politiska fe-
nomenet, Jerusalem. Hon menar att politiskt omdöme går ut på att vi 
använder ett utvidgat tänkande. Utvidgat tänkande handlar om att vid 
exempelvis politiska beslut ta in alla perspektiv som man i slutändan 
kommer behöva komma överens om. Arendt kallar också detta för att 
go visiting. I tanken ”besöker” vi andras perspektiv och synpunkter, 
för att till slut komma fram till en moraliskt hållbar ståndpunkt. An-
gående varför vi ska använda personliga berättelser i undervisningen 
skriver Törnegren (2022) också att en berättelse förstås är subjektiv 
och därmed en av många möjliga berättelser kring ett delat socialt el-
ler politiskt fenomen. Men den subjektiva berättelsen ger oss kunskap 
om det identitetsskapande och meningsskapande som sker i relation 
till berättelsens politiska/sociala fokus. Genom att förstå de subjektiva 
berättelserna förstår vi också den pluralitet som fenomenet besitter 
(Törnegren, 2013). Nordgren skriver om att “berättelsernas funktion 
ligger i att de förser oss med erfarenheter utöver våra egna och tillhan-
dahåller ett slags orienterande livspraxis” (2006). Detta skriver han i 
relation till historiedidaktik i ett mångkulturellt samhälle. Att ta del av 
berättelser är alltså att ta del av erfarenheter vi inte kan erfara inom våra 
egna livsramar. Så, för varje delad berättelse får vi större förståelse för 
politiska och sociala fenomen. För varje delad berättelse som går emot 
huvudnarrativet får vi större förståelse för fenomenet ifråga. För varje 
berättelse vi hör från Jerusalem, förstår vi Jerusalem bättre. 
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De personliga berättelserna, som också rymmer motståndsberättelser, 
finns överallt. En av våra sista dagar åker vi buss från Jerusalem till 
Betlehem. Vi passerar en checkpoint som är ovanligt folktom efter-
som det är tidig lördag förmiddag. Vi går igenom spärrar och tomma 
korridorer som flera av oss associerar till fängelser. När vi passerat 
checkpointen, framme i Betlehem, går vi längs muren som skiljer 
Västbanken från Jerusalem. Vi är vid den del av muren som består av 
åtta meter hög betong. Andra delar består av taggtrådsstängsel. Muren 
är till stor del byggd på ockuperat palestinskt område, och inte på det 
område som tilldelades Israel 1949. Därmed är muren förbjuden enligt 
internationell lag. Att gå längs med muren är en av mina starkaste upp-
levelser av resan. Längs hela murväggen på Västbankens sida är det 
fyllt med graffitimålningar. Allt som har berättats för oss under veckan 
blir så konkret här vid åtta meter hög betong. Graffitimålningarna är 
motståndsberättelser förmedlade i bilder. Vi ser en flicka målad med 
ballonger i händerna på väg att lyfta upp, iväg och bort. Vi ser bilder 
som illustrerar att makten blundar för situationen och bilder som il-
lustrerar Västbanken som ett fängelse. Det finns också texter att läsa. 
Om människor som inte kan träffa sina familjer, vänner, kärlekar på 
grund av muren. Människor som inte fått tillstånd att passera muren 
för att besöka sina sjuka föräldrar, eller för att gå på deras begravning. 
Människor som passerar gränserna utan tillstånd med risk för sina 
egna liv. Muren är en fysisk artefakt som bokstavligt talat är fylld av 
livsberättelser (se även Deldéns kapitel). 

Ett sätt att arbeta med berättelser i undervisningen skulle kunna vara 
att undersöka narrativa förkortningar. Kortfattat kan man förklara en 
narrativ förkortning som ett begrepp som i sig rymmer en större berät-
telse (Olofsson, 2014). Det kan handla om historiska händelser som 
”Stockholms blodbad” eller ”Verseillesfreden”, men det kan också 
handla om platser som rymmer en personlig eller allmän historia, som 
exempelvis ”Berlinmuren” eller ”Morfars äppelträd” (Olofsson, 2014). 
På ett seminarium i kursen arbetade vi med exemplet ”muren” som en 
narrativ förkortning att analysera tillsammans. Exemplet refererade då 
till Västra muren, och vilka olika narrativ som kan tillskrivas den. När 
jag nu, efter nästan en vecka i Jerusalem, tänker på ”muren” så tänker 
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jag främst på muren mellan Jerusalem och Västbanken. Den muren 
har vitt skilda betydelser beroende på vilken sida du befinner dig på. 
Vissa kallar den apartheidmuren, andra kallar den säkerhetsstängsel, 
och det finns fler smeknamn än så. ”Israel- Palestinakonflikten” eller 
bara ”Israel-Palestina” är också en narrativ förkortning för ett otroligt 
komplext historiskt skeende och för en nuvarande situation. Vilka nar-
rativ som ryms i förkortningen kommer skilja sig markant beroende på 
vem du frågar.  Samma sak med den narrativa förkortningen ”ockupa-
tionen”. Genom att analysera dessa narrativa förkortningar kan vi få 
större insikt i vad vi faktiskt menar när vi talar om ett visst fenomen. 
Genom att göra detta med andra kan vi få större insikt i att vi kanske 
inte menar samma sak, även om vi talar om samma fenomen. Vi kan, 
för att återigen använda Arendts begrepp go visiting, besöka andra 
gruppers syn på ett fenomen och en situation. Detta är också något 
man kan göra med elever; förklara vad narrativa förkortningar innebär, 
och låta eleverna analysera olika narrativa förkortningar. Därmed tar 
de inte bara del av berättelser, utan lär sig också narrativ teori och blir 
bättre på att själva analysera dessa berättelser. Det blir också en typ av 
källkritisk övning, då eleverna får se att berättelser/artefakter/platser 
kan betyda olika saker beroende på vem som tolkar dem, och vilken 
intention som ligger bakom. 

Religionsämnet innehåller också en etikdel där eleverna ska öva 
sig på att använda etiska modeller på olika etiska dilemman. Men 
verklighetens meningsskiljaktigheter är oftast mycket mer komplexa 
än att de går att lösa genom att applicera en etisk modell på dem. I 
syftesbeskrivningen för religionsämnet angående etik och moral står 
det: ”Undervisningen ska leda till att eleverna utvecklar kunskaper 
om hur människors moraliska förhållningssätt kan motiveras utifrån 
religioner och livsåskådningar” (Skolverket, 2022b). Här tänker jag att 
begreppen go visiting och enlarged thinking relaterat till olika livsberät-
telser kan tjäna till att öva elever i sitt etiska tänkande. Berättelserna 
kan både levandegöra religionernas olika etiska dilemman samtidigt 
som problemen som ska analyseras blir mer konkreta för eleverna, 
eftersom det handlar om verkliga individer och inte abstrakta teorier. 
Vi skulle till exempel kunna undervisa om konflikten i Israel-Palestina 
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och synliggöra att det är en plats där tre stora världsreligioner möts, 
som i sig har flera olika utvecklade etiska modeller. Dessa tre nämnda 
religioner har också väldigt mycket gemensamt. Det kallas ofta för 
syskonreligioner och bygger till stor del på varandra. I Jerusalem finns 
dessa religioners rötter och här lever de sida vid sida. Att i etikunder-
visningen lyfta berättelserna om vapenvägrarna, berättelserna på muren 
och andra vardagsberättelser från både palestinier och israeler, relaterat 
till de religioner som existerar i landet, blir också att synliggöra både 
det som skiljer sig, men också det som är gemensamt i dessa religioner. 
Framförallt det gemensamma i att varje människa tillhörande en tro 
är just en människa.

 
Flera berättelser, färre krig?  

I slutet av vår vecka i Jerusalem var alla kursdeltagare väldigt tagna, på 
ett sätt jag är säker på att vi inte hade varit om vi hade varit ”vanliga” 
turister i staden och inte fått ta del av dessa berättelser (se Allmungs, 
Wallin Kelloniemis och Danielssons kapitel för vidare resonemang 
om studieresans betydelse för individens utveckling). Att vi fått möta 
alla dessa berättelser gjorde att vi hade tagit till oss platserna och män-
niskorna på ett personligt plan. Vi mötte många sorgliga och hemska 
berättelser. Men flera av de palestinier och israeler vi mötte lyfte 
också något annat. De betonade att även de lever sina liv. Allt i deras 
liv är inte ockupation och krig, utan även de har födelsedagsfester, 
vardagsrutiner och barnbarn att passa. Det är detta som en stor del av 
berättandet handlar om - att mänskliggöra. I nyheterna blir allt lidande 
en enda stor abstrakt massa. Men i berättelserna blir det konkret och 
mänskligt. De människor som lider fyller också år, lagar sin favorit-
mat, ser också sina barn växa upp, har drömmar, tankar och åsikter. I 
berättelserna synliggörs någon slags gemensam mänsklig kärna. Vi är 
narrativa varelser och genom att ta del av varandras narrativ blir vår 
mänsklighet synlig. 

Med mina resonemang vill jag inte ge intrycket av att vi kan ta till oss 
eller ge någon så pass många berättelser att man får en full förståelse för 
ett visst fenomen eller en viss konflikt. Men för varje berättelse vi tar 
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del av utvecklas vårt narrativa kunnande och vårt nyanserade tänkande. 
För varje berättelse vi möter vet vi att det finns oändligt många fler. 
Genom att använda berättelser och narrativ teori bör eleverna kunna 
uppnå samma mål och förmågor som vi i skolan idag försöker göra med 
den så ofta återkommande källkritiken. Det är detta nyanserade och 
reflekterande tänkande vi vill åt både genom att ge eleverna en mångfald 
av berättelser, och genom ”klassiska” källkritiksövningar. I sitt kapitel 
för Berg Hedström ett liknande resonemang om den nyanserade berät-
telsens potential i mötet med platser. Med berättelserna övar vi på att 
tänka i fler perspektiv, och vet att för varje nytt fenomen vi stöter på 
finns det andra perspektiv att ta del av. Eleverna övar dessa förmågor 
både genom att teoretisera kring berättelser och narrativ och genom att 
bli medvetna om att det alltid finns fler berättelser att ta del av. Med 
berättelser och kunskap om narrativ teori och historiemedvetande ökar 
elevers kritiska tänkande och analysförmåga och i förlängning deras 
förståelse av omvärlden. 

I Nordgrens resonemang är personliga berättelser del av människors 
historiemedvetande. Både att förstå oss själva och att förstå det större 
historiska sammanhang vi lever i handlar om att förstå de berättelser 
som lever i och med oss. Målet för vårt besök när vi gick längs muren 
i Betlehem var Wi’ams fredscenter. Representanten för Wi’am som 
vi träffade där sa något som sammanfattar mycket av vad jag själv 
vill säga med denna text: ”To have a future, you have to know your 
history.” För att förstå en konflikt och komma närmare en lösning, 
måste vi förstå människorna i den. Och för att förstå dem, måste vi 
ta del av deras berättelser.  Att ta del av en berättelse är att ta del av 
en livserfarenhet vi inte kan erfara själva. Med hjälp av berättelserna 
kan eleverna förstå ”vad religion och livsåskådning kan betyda för 
människors behov av mening, gemenskap, identitet och förståelse 
av omvärlden” (Skolverket, 2022a) och kanske kommer vi också lite 
närmare ett fredligare samhälle.
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Konfliktens narrativ: En blivande lärares 
resa från Jerusalem till klassrummet 

Svante Allmungs

Att befinna sig i Jerusalem
Känslan inför skrivandet av denna essä kan närmast liknas vid någon 
form av kognitiv dissonans. Det finns så mycket att säga, samtidigt är 
orden svåra att greppa. Sällan har så pass många omtumlande erfaren-
heter resulterat i en sådan bedövande tomhet. I augusti 2022 befann 
jag mig på ett flyg till landet Israel. Jag har aldrig varit något av en 
världsvan person, med geografiska mått mätt, vilket innebar att detta 
skulle bli första gången jag tog mig utanför Europas gränser. Israel 
är måhända inte ett självklart val av destination, men som en del av 
en sommarkurs kopplad till min lärarutbildning tycktes det ändå vara 
naturligt. I vuxen ålder har oroligheter kring den regionen ofta sipprat 
in i mitt medvetande genom dokumentärer, nyhetsrapporteringar och 
sociala medier. Att se en verklighet genom en skärm hemma i trygga 
Sverige är dock något helt annan i jämförelse med att faktiskt besöka 
platser likt Jerusalem och Betlehem. 

Gällande historiska platser i undervisningen beskriver David Lud-
vigsson (2020) hur dessa miljöer har förmågan att rymma en politisk 
laddning. Platserna utgör en betydande del i olika historiekulturer med 
både fysiska och inre mentala dimensioner. I stället för att tolkas som en 
enhetlig representation av ett meningsskapande bör platserna ses som 
en mångfacetterad process, där de brukas och omformas som en del av 
individens historiemedvetande. Att befinna sig på plats i en sådan miljö 
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är inte endast en fysisk förnimmelse utan initierar en immersion av af-
fektiva praktiker; där upplevelsens materiella dimension sammanflätas 
med kognitiva insikter. Vi börjar ställa frågor till platsen, vilket öppnar 
upp för reflektion och erbjuder svar på frågor vi inte tidigare hade eller 
kunde besvara (Ludvigsson 2020, s. 2–5). En resa till Jerusalem tycks 
därmed ha förmågan att erbjuda intryck och reflektion bortom digitala 
skärmar. När vi lämnar Sverige och befinner oss på plats kan tidigare 
frågor besvaras medan nya tar form.

Huruvida jag inför resan verkligen var redo för vad jag skulle få 
uppleva, alla de intryck jag skulle få ta del av, går att ifrågasätta. Nu 
är resan avslutad och kanske bör det även ifrågasättas huruvida jag 
verkligen är redo för att bearbeta detta i textform. En rationell och 
utförligt formulerad essä borde nästintill klassas som ett omöjligt 
uppdrag efter det jag har fått uppleva. Jag har tagit del av färgstarka 
och målande berättelser jag aldrig trodde att jag skulle få höra. Jag har 
varit innanför dörrarna i al-Aqsamoskén och känt på pelarna märkta 
av militärpolisers vapen. Jag har vinkat hejdå till barn på Västbanken, 
barn vars skratt genomskär all misär de tvingas genomlida. Jerusalem 
och Betlehem är präglade av konflikter. Som lärare går det därför inte 
att ta miste på just dem: barnen. 

En minnesbild har etsats fast sig i mitt huvud. Det är från en av resans 
allra sista dagar. Jag tillsammans med några andra ur studiegruppen 
hade bestämt oss för att uppsöka protesterna i Sheikh Jarrah. Det mes-
tadels palestinska bostadsområdet har under de senaste åren blivit till 
en skådeplats för en kontroversiell tvist mellan israeler och palestinier. 
De israeliska grupperingarna är en del av bosättningsrörelsen där po-
litik, religion och nationalism samspelar. Bosättarna kallar kvarteret 
för Nahalat Shimon och kampanjen för att avhysa palestinska invånare 
med en lång historia i området har lett till våldsamheter (Rubin, 2021). 
Enligt en representant från organisationen Israeli Committe Against 
House Demolition (ICAHD) har den nationalistiska sionism-rörelsen, 
vilken tog form under judarnas förföljelse i Europa och ledde till sta-
ten Israels grundande, blivit alltmer extrem. Representanten hävdar 
att bosättningspolitiken är en av det rådande israeliska styrets ”mest 
traumatiska aspekter och ett mikrokosmos för det sionistiska projektet”. 
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Dessa uppenbara spänningar illustreras snabbt när vi befinner oss på 
plats. Män skriker genom megafoner i en kamp för övertaget om denna 
politiska arena där palestinier ställs mot israeliska motdemonstranter. 
Flaggor svajar i luften medan de två gruppernas känslor piskas upp i ett 
tumultartat kaos. Israeliska poliser befinner sig på plats och arresterar 
bland annat en ortodox judisk man efter att han har kört in i några 
palestinska demonstranter. En kvart senare kommer vi med egna ögon 
se hur mannen återfår sin bil och kan lugnt köra därifrån. 

Det är dock inte den minnesbilden som har etsat sig fast allra mest. 
Bland båda demonstrerande sidor befinner sig nämligen ett gäng barn. 
Jag ser hur två från respektive sida har låst fast sina ögon vid varandra. 
Deras båda ansikten utgörs av breda nästintill oskuldsfulla leenden. 
Båda har format sina händer likt hur en soldat greppar om sitt gevär. 
Högerhanden runt avtryckaren med vänsterhanden skakandes medan 
imaginära kulor avlossas mot varandra. 

I en annan kontext hade detta måhända varit en sådan lek många 
pojkar leker med varandra under sina barndomsår. Detta är dock inte 
en sådan kontext, utan den ena pojken bär en kippa på sitt huvud medan 
den andra viftar med en palestinaflagga. Intentionen tycks inte längre 
vara oskuldsfull utan snarare högst fientlig. Två pojkar, en israelisk 
och en palestinsk, till synes fyllda med ett dödligt förakt för varandra. 
Denna lek blir till ännu ett mikrokosmos, för den tragiska konflikten 
mellan Israel och Palestina. En konflikt jag var bekant med sedan 
tidigare. Dock skulle min vistelse i Jerusalem komma att öppna upp 
mig inför många nya frågor.

Frågeställningar utifrån en konflikt
Vår värld är konfliktfylld; de tider vi lever i är minst sagt oroliga. Detta 
faktum blir påtagligt när vi ställs öga mot öga med konflikten mellan 
Israel och Palestina. Betydelsen av olika narrativ som drivkraft till 
denna konflikt har för mig blivit uppenbara under studieresan. Vilka 
berättelser skapar engagemang? Vilka berättelser skapar aggression? 
Vad motiverar obetvingligt hopp eller besinningslöst hat? Dessa frågor 
har etsat sig fast i mig efter denna resa, grundade i intryck likt den där 
två barn lekte en lek som endast återspeglade deras förakt mot varandra.
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Det tycks måhända vara lite banalt men fokuset på barnens perspektiv 
för mina tankar som lärare från konflikten i Israel-Palestina till det egna 
klassrummet. Även där är konflikter, stora eller små, en del av vardagen 
och berättelser är något vi lärare ständigt arbetar med. Efter denna resa 
vill jag som lärare göra mitt yttersta för att hjälpa mina elever att förstå 
denna konflikt, men hur? Israel-Palestina är en gammal konflikt, en del 
av ett tidsdokument men samtidigt ständigt pågående. Det finns inget 
facit eller självklara val i hur något så komplext bör diskuteras. En 
utmaning uppenbarar sig, vilka narrativ borde lyftas för att ge elever 
den förståelse konflikten kräver? Enligt nuvarande läroplan skall un-
dervisningen vara av en icke-konfessionell karaktär, vilket innebär att 
trosuppfattning inte skall prägla undervisningen (Skolverket, 2022). 
Vilken roll spelar då mina egna uppfattningar i valet av dessa narrativ, 
präglade av kultur och religion, när jag i undervisningen förväntas inta 
en sådan hållning?

För vid skrivande stund råder även en till konflikt, det är konflikten 
inom mig. Redan innan studieresan hade jag en partisk hållning till 
Israel-Palestina. Hur det kommer sig har jag funderat över, men inte 
riktigt lyckats greppa. Vare sig det är historieböcker eller internets filter-
bubblor vet jag inte, men jag har alltid sympatiserat med palestinierna. 
Det bör måhända förtydligas att jag aldrig har hyst något avsiktligt agg 
gentemot israeler, men har utifrån politiska dimensioner upplevt att 
staten Israel utövar ett förtryck mot det palestinska folket. Efter denna 
studieresa måste jag medge att jag är mer resolut i min uppfattning. Ett 
dilemma uppstår då: hur påverkar det mig i mitt yrkesutövande som 
lärare? Konflikten är fortfarande ett levande och verkligt drama, vilken 
jag har kommit nära inpå. Det finns ofta en påtalad och ibland outtalad 
förväntan på att lärare skall vara objektiva. Hur bör jag förhålla mig till 
detta i min undervisning? I valet av vilka narrativ mina elever borde få 
ta del av måste jag måhända också konfrontera min egen subjektivitet? 

Mitt möte med denna konfliktfyllda plats tycks initiera en reflektion 
grundad i narrativens roll och barnens perspektiv. Vilka narrativ be-
sitter sådan styrka att de har förmågan att även engagera barn i detta 
till synes oresonliga hat? Denna fråga sammanflätas med två andra 
frågor gällande utbildning: hur kan dessa olika berättelser omsättas 
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till undervisning och hur bör jag som lärare förhålla mig till dem med 
vetskapen om min egen politiska ståndpunkt?

Konfliktens olika berättelser
Ovanstående dilemman och utmaningar grundar sig i Israel-Palestina-
konflikten. Av den anledningen bör vi måhända fråga oss följande: vad 
gör denna konflikt så pass komplex? Ett citat från en av resans första 
dagar gör sig påmind när vår guide vid Tempelberget sa: ”Alla i Jeru-
salem har olika berättelser”. Under resans gång har det blivit påtagligt 
att oändliga mängder narrativ formuleras av olika aktörer i relation 
till staden. Narrativ som har utmanat oss och är av den anledningen 
essentiella i vår förståelse av konflikten.

Historieprofessorn Peter Aronsson (2005) hävdar att ”flera berättelser, 
och troligen flera historiemedvetanden, kan existera parallellt”. Arons-
son beskriver ett antal grundtroper för hur dessa historiemedvetande 
omsätts i narrativ och tenderar att ta uttryck inom olika historiekulturer. 
Två av dessa är tätt sammanlänkade: de Aronsson kallar för Guldålder 
och Framsteget – från mörker stiga vi mot ljuset. Båda historietroperna 
kännetecknas av förändring och hur vi relaterar vår samtid till det 
förflutna. Guldålderns trop har ett något längtansfullt förhållande till 
dess historia. Det förgångna representerar det storslagna, en svunnen 
tid. Det förflutna är utifrån denna trop något vi bör eftersträva. I kon-
trast till guldåldern lyfts även Framsteget, vars historiebeskrivning är 
omvänd. Här kännetecknas historien av framgångar som hur ett lands 
modernisering tar dess innevånare från elände och misär till välstånd 
och jämställdhet (Aronsson 2005, s. 77–81).

I Jerusalem existerar många olika berättelser, både individuella och 
kollektiva, likt Aronsson beskriver det, parallellt med varandra. Under 
resans gång fick vi ta del av historieberättande som kan kopplas till 
båda grundtroperna. Vid besöket på förintelsemuseet Yad Vashem 
vandrade vi genom mörka nästintill klaustrofobiska gångar där väg-
garna skildrade Förintelsen kronologiskt från dess början till slut. Text, 
bilder och ljud sammanfördes i ett narrativ präglat av lidande. Efter 
att ha vandrat genom dessa korridorer börjar jag dock tyda hur en ny 
berättelse om det judiska folket tar form. Inne i mörkret tycks denna 
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berättelse växa allt starkare.
Vid den långa korridorens slut möter jag ett gammalt svartvitt foto av 

förintelseöverlevare, klädda i de randiga lägerkläderna, på plats i den 
israeliska staden Haifa med israelflaggan svajande i luften. Här sam-
manlänkas historien om Förintelsen med den om Israel. Från lidandet 
byggde de upp något nytt. När jag lämnar de mörka korridorerna bakom 
mig möter jag detta, med en utsikt över Israel. Från mörker har det ju-
diska folket stigit mot ljuset och överkommit monumentala prövningar. 
Det är vad Israel representerar för många judar och israeler. Det är ett 
av deras mest slående narrativ. Likt hur ICAHD:s representant valde 
att uttrycka det är de ”lilla David mot Goliat”. 

Enligt Aronsson (2005) har grundtroperna Guldålder och Framsteget 
i sin föränderliga dramaturgi förmågan att sammanfogas. En linjär 
historieuppfattning omformas i stället till en cyklisk sådan skildran-
des uppgång och fall. Historien om ett svunnet rike och en ambition 
om dess återupprättelse när vi stiger från mörkret mot ljuset (2005, s. 
80–81). Även Kenneth Nordgren (2016) ser en cyklisk tidsuppfattning 
kännetecknad av längtan efter ett förlorat paradis som återkommande 
i både den judiska berättelsen och modern historieskrivning (2016, 
s. 131). Måhända är det en sådan dramaturgi som återspeglas i Yad 
Vashems korridorer. Landet Israel är det förlorade paradiset och det 
judiska folket har i sin historia genomlevt uppgång och fall i jakten på 
återupprättandet av det. Av den anledningen är de fortfarande David, 
i en kamp om återupprättelse med svåra odds emot sig. 

Andra narrativ berättar dock andra historier, speciellt ur ett palestinskt 
perspektiv. Det är dock av betydelse att vi inte tolkar palestinier som 
en enhetlig grupp. Palestinier bör snarare definieras som ett nationellt 
folk präglade av sin arabiska tillbehörighet. I modern tid saknar be-
greppet arab etnisk dimension och är i stället kulturellt betingat med 
ett gemensamt språk och historia. Gällande religion är en majoritet av 
araber praktiserande muslimer, dock rymmer folkgruppen även många 
kristna (Persson 2012, s. 17–18). 

När vi vandrar runt al-Aqsamoskén på Tempelberget tillsammans 
med vår muslimska guide sammanflätas individuella och kollektiva 
palestinska berättelser. Han talar om en tid då den muslimska eröv-
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raren Saladin återtog Jerusalem under andra korståget. Hur muslimer 
har skyddat en av deras mest heliga platser, men med tiden har al-
Aqsamoskén blivit till ett av konfliktens scenerier. Numera är det en 
offentlig sådan där turismen utmanar dess betydelse och muslimer 
provoceras dagligen av ultraortodoxa judar, uppbackade av militärer. 
Platsen förvandlas alltmer till ett uttryck för rådande förtryck och 
därmed en symbol för de forna glansdagarna. Genom dessa berättelser 
tycks en narrativ grundtrop formuleras med en längtan till det förflutna, 
i linje med den Aronssons Guldåldern (2005, s. 80–81).

Även för en kristen palestinier kan deras historia tolkas utifrån samma 
trop. I ett möte med organisationen Jerusalem Inter-Church Center (JIC) 
beskriver dess företrädare hur det levde över 32 000 kristna palestinier 
i Jerusalem år 1956. Idag lever endast 9000 där, medan 80% av kristna 
palestinier lever i diaspora utspridda över världen. De tycks dela på en 
upplevelse om det förflutna, hur de levde tillsammans i ett land. Landet 
har nu slagits i spillror och stora delar av dess befolkning har fördrivits. 

I linje med det hävdade ICAHD:s representant att: 

Om du tar fram en karta över det land som idag är Israel och ställer 
samma fråga till både israeler och palestinier: ”vilket område är ditt 
land?” så kommer de båda peka ut hela området och säga ”allt är mitt 
land.

Det är därmed uppenbart att ett flertal olika narrativ ryms i berät-
telsen om detta land, formade i olika historiekulturella kontexter. De 
israeliska och palestinska barnen på demonstrationen är individuella 
uttryck för dessa samhälleliga narrativ. Frågan är om de går att bryta? 
Måhända fyller här undervisningen och lärarens utformande av den 
en funktion. Dock besitter de motstridande narrativen en inneboende 
komplexitet även när de beskrivs i det svenska klassrummet och riskerar 
att komplicera konflikten. För varken elever eller lärare är oberoende 
observatörer, utan har en egen förståelse av och koppling till dessa 
berättelser utifrån sin kontext.
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Berättelser och lärarens förhållande till dem
Narrativens komplexitet för tankarna till en av essäns utgångspunkter: 
hur bör jag som lärare förhålla mig till dessa berättelser utifrån min 
egen subjektivitet? Vilken betydelse har det för min undervisning att 
jag själv förhåller mig partisk till Palestina i denna konflikt?

I sin forskning om historiskt tänkande belyser Robert Thorp och An-
ders Persson (2020) betydelsen av narrativ i historieundervisningen. De 
hävdar samtidigt att historiska narrativ riskerar att bli bristfälliga, när 
elever inte görs medvetna om historia som en kulturell konstruktion. 
Historia är tolkningar av det förflutna gjorda i sociala och historiskt 
kulturella kontexter. Vi är själva produkter av denna historia samtidigt 
som vi försöker konstruera en egen. På sådant vis har samtiden vi lever 
i en inneboende historicitet (2020, s. 894–896). Därmed är barnen i 
Jerusalem produkter av den historiekultur de har vuxit upp i vilket 
har format deras uppfattningar och värderingar. Likt dem är även jag 
och mina framtida elever formade av historiekulturer vi själva utgör 
en del av.

För att förstå historien bör vi enligt Thorp och Persson (2020) först 
kritiskt tolka vår egen. Historia kan studeras objektivt men samtidigt har 
vi en existentiell koppling till den. Ett sådant förhållningssätt relaterar 
till den hermeneutiska traditionen, där historisk förståelse karakteriseras 
av relationen mellan det i vår värld kända och okända. Vår förståelse 
av världen blir på sådant vis en fråga om hur vi relaterar till den (Thorp 
& Persson 2020, s. 896–898). I stället för att konstatera att vi är en del 
av en historiekultur bör vi även frågas oss vad den utgörs av? Vilka 
narrativ grundar sig våra egna uppfattningar och värderingar på?

Vår förståelse av världen tycks på så vis beroende av de perspektiv 
vi antar. Genom tolkandet av andra narrativ ges vi insikter i nya per-
spektiv och kan erfara ny kunskap genom förståelsen av tolkningar 
inom andra historiekulturella kontexter. Perspektiv från den Andre har 
således möjlighet att bidra till ombildandet av ens egen identitet (Thorp 
& Persson 2020, s. 896–898; Se även Törnegrens kapitel).

Att studera historiska narrativ kan liknas vid en process vilket grun-
dar sig i den egna förståelsen av sin historiekultur och historia som en 
konstruktion. För att kunna driva en undervisning med utgångspunkt i 
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narrativ bör lärare måhända först ödmjukt acceptera att vi aldrig helt kan 
frångå våra egna uppfattningar och värderingar, för då går vi miste om 
vår autonomi. Snarare kan de tolkas som redskap i tydandet av vad vi 
anser är meningsfullt. Om jag vill bredda mina egna och elevers förstå-
else av denna konflikt får jag kanske acceptera att min egen uppfattning 
kommer att prägla undervisningen. I ett icke-konfessionellt uppdrag 
förväntas läraren rekonstruera och förmedla kunskap till sina elever. 
Trots att det finns en objektiv ambition är undervisning i slutändan en 
subjektiv konstruktion, byggd på en lärares erfarenheter. En process till 
synes svår att isolera från ett personligt perspektiv. Av den anledningen 
bör ett sådant perspektiv snarare nyttjas utifrån ett objektivt ändamål, 
med en subjektiv medvetenhet. Det bidrar till lärarens meningsskapande 
i en klassrumsmiljö och följaktligen även till elevernas. Narrativ kan 
därmed bredda både den egna förståelsen av konflikten samt hur vi 
kan relatera till den. Insikter gällande narrativens betydelse resulterar 
måhända även i en större förståelse för andra konflikter och hur de 
formas av narrativ (Se även Bergs kapitel). 

Analys och slutsatser av berättelser i en klassrumsmiljö
Narrativ fyller en essentiell funktion i Israel-Palestina och kan även så 
fylla en funktion i hur konflikten porträtteras i det svenska klassrum-
met. Konflikten är uppenbart komplex och likaså hur den bör skildras 
i undervisningen. Likt hur vi studenter utmanades under studieresan 
beskriver Berg och Persson och (2023) hur lärande även måste utmana 
elevers attityder och perspektiv i en klassrumsmiljö. Det är skolans 
ansvar att utveckla en narrativ kompetens, förmågan att kritiskt ana-
lysera och dekonstruera samhällets olika narrativ. Det är tydligt att 
berättelser sällan uppstår i ett vakuum, utan konstrueras i anknytning 
till omgivande samhälle med en specifik mening (2023, s. 2–4). 

I Jerusalem finns en mångfald av berättelser formade utifrån män-
niskors förutsättningar. För en kristen palestinier kan det bli till en 
berättelse om ett samhälle i förändring till det sämre, där dess gemen-
skap tycks förtvina. För en israelisk jude kan det bli till en berättelse 
om hur ett land överkommer alla hinder, med en betydelse präglad 
av frihet. Narrativen är uppenbara kontraster. Sådana kontraster är 
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grundläggande i ett försök att utveckla narrativ kompetens hos elever 
och tros även kunna bidra till en nyansering av konflikten. För att 
möjliggöra nyansering genom narrativ i motsättning innebär det en 
stor didaktisk utmaning.

Berg och Persson (2023) har i sin undersökning intervjuat lärare och 
kategoriserat fyra sorters historiska narrativ vars didaktiska egenskaper 
kan nyansera elevers förståelse av världen. Det första narrativet är det 
utmanande narrativet och erbjuder en kontrast till hur elever oftast 
tolkar samhället. Utifrån denna kategori kan elever se på en fråga ur 
ett annat perspektiv och fördjupa sin förståelse. Det andra narrativet 
är det enande narrativet som betonar samhälleliga likheter snarare än 
olikheter. Tredje är det engagerande narrativet, här illustreras i stäl-
let samhällets olikheter och orättvisor vilket väcker engagemang hos 
eleverna. Det sista narrativet är det kompletterande narrativet vars 
funktion är att lyfta andra inspirerande berättelser. Hjälpa elever att 
se möjligheter i stället för begränsningar och inse att samhällen är i 
ständig förändring, ingenting varar för evigt (2023, s. 50–54).  

Didaktisk modell utifrån Berg och Perssons grundkategorier
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Israel-Palestina-konflikten kan med dess olika uttryck utmana och 
väcka många känslor i ett klassrum. Från det mikrokosmos de två bar-
nen på demonstrationen är en del av till ett större sådant vars politiska 
konsekvenser har gjort avtryck över hela världen. Dock finns en möj-
lighet att med de fyra historiska narrativen omfatta ett stort spektrum 
av känslor och upplevelser som i slutändan får en förenande effekt. I 
stället för att arbeta med ett enskilt narrativ bör de måhända relateras 
till varandra. Här finns en ambition om att vidareutveckla en didaktisk 
modell med Berg och Perssons grundkategorier som dess utgångspunkt 
(Se även Berg & Persson för en sådan ambition, kommande 2023). 

Förslagsvis bör berättelsen om konflikten introduceras med det 
engagerande narrativet för att i ett tidigt stadie fånga in eleverna. Ett 
exempel på en historisk orättvisa kopplad till detta ämne är Förintelsen, 
vars betydande del i vår europeiska historieskrivning innebär att den 
sällan är något nytt för eleverna. De har säkerligen hört om och även 
arbetat med Förintelsen tidigare. Där i ligger måhända en didaktisk 
utmaning, att presentera något eleverna redan känner till. Möjligen 
kan elever invända mot vad tycks vara repetition. Dock anknyter den 
nu till en ny berättelse: uppkomsten av staten Israel. Engagemang kan 
därmed väckas när en lärare, likt museet Yad Vashem, knyter ihop de 
båda berättelserna med en dramaturgisk finess.

I kontrast till Israels historia finns i min tolkning även en om Pales-
tina. Under besöket i Yad Vashem var det slående hur många paral-
leller det fanns med palestiniernas berättelse. Väggarna presenterade 
historier om hur judar fördrevs från sina hem och på landsflykt, likt hur 
palestinier lever i diaspora och förlorar sina hem till bosättare. Enligt 
israeliska professorn Daphna Golan känner majoriteten av israeler 
inte till Nakba, palestiniernas titulerade katastrof när deras land och 
egendomar avbefolkades under inbördeskriget 1948. Hon hävdar att 
israeler har blivit rädda för sådan kunskap, eftersom det utmanar allt 
de har kommit att lära sig om sitt land. 

Även för svenska elever är Nakban kanske inte något undervisningen 
skildrar. Av den anledningen blir det till ett utmanande narrativ, i ett 
växelspel med det engagerande, likt hur ovanstående modell illustrerar. 
Tidigare uppfattningar kring vad grundandet av staten Israel innebar 
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får ett nytt perspektiv. Om engagemang uppkommen ur det judiska 
folkets lidande kan inspirera finns även möjligheten att göra det samma 
gällande det palestinska. Dock medför det en stor utmaning för en 
lärare och får inte hanteras med lättja. Ingen av de två narrativen får 
trivialiseras på bekostnad av den andra. Berättelsen om Förintelsen 
får till exempel inte ses som acceptabel i jämförelse med Nakban, att 
den endast associeras med orättvisor kopplade till palestinierna. Däri 
ligger en svår utmaning, att det inte blir till en tävling i vilket folk 
som har lidit mest. Läraren måste därför, i slutändan, låta narrativen 
fokusera på humaniseringen av både israeler och palestinier. Låt det 
bli till en påminnelse om att båda folken bär på ett stort trauma och att 
dessa narrativ, trots sina påtagliga olikheter, samtidigt har en liknande 
dramaturgi.

När eleverna har engagerats och utmanats måste de därefter för-
enas. Hur är det möjligt? Måhända genom enande narrativ, en viktig 
komponent i humanisering av konfliktens aktörer. Under studieresan i 
Jerusalem hördes ett flertal gånger, trots vad en del må tro, att detta är 
en ny konflikt. Enligt ICAHD:s representant ”bodde muslimer, pales-
tinier och judar under 1800-talet tillsammans i fred”. I sin föreläsning 
talade talespersonen för JIC om hur de alla ”har levt tillsammans under 
1000-tals år”. Förutom att det utmanar föreställningar kring israeler 
och palestinier som bittra fiender, visar det även att judar, muslimer 
och kristna har förmågan att leva i en större gemenskap. Sådana 
berättelser kan också relateras till det egna samhället. Sverige är ett 
land präglad av mångfald vilket blir till inspiration. Undervisningens 
innehåll knyter därmed även an till elevernas egna erfarenheter inom 
en svensk kontext. Samtidigt erbjuder det förhoppning om att även de 
utmaningar vi möter i vårt samhälle kan övervinnas.

På så vis blir det slutgiltiga narrativet i denna undervisningssekvens 
det komplementerande. Ställda inför oändligheter av lidande är det 
enkelt att bli cynisk. Under vår tid i Jerusalem mötte vi en hel del 
cynism och uppgivenhet. Samtidigt varar inget för evigt, likt hur Berg 
och Persson (2022) beskrev det är samhällen i ständig förändring (2023, 
s. 54). Likaså uttryckte sig både israeler och palestinier boende i Jeru-
salem. Hopp existerar fortfarande och det är något vi behöver ta vara 
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på i undervisningen. En mur har delat Jerusalem, men rent historiskt 
har murar byggts för att sedan falla. Sådana historiska narrativ kan 
kontrastera det hopplösa. Israel och Palestina kan med undervisningen 
bli till en berättelse om hopp snarare än uppgivenhet. Under vistelsen 
i Jerusalem beskrev en israel hur profeter inte är ”ämnade att förutspå 
våran framtiden, de instiftar snarare hopp om framtiden i oss män-
niskor”. Vi är dock inte profeter när vi arbetar med narrativ rörande 
Israel-Palestina. Vi är lärare.

Olika narrativ besitter både förenande och splittrande perspektiv, 
vilket gör dem så pass betydelsefulla i konflikter och hur vi porträtt-
terar dem. Det går omöjligen att förutspå hur en didaktisk modell 
likt den jag har konstruerat kommer bemötas i ett klassrum, eftersom 
inget klassrum liknar det andra. Beroende på mångfalden ett klassrum 
besitter kan didaktiska beslut uppfattas som allt från provocerande och 
glorifierande till entusiastiskt eller likgiltigt. Mening skapas hos mot-
tagarna, det vill säga eleverna. Av den anledningen efterfrågar modellen 
mycket från elever och är knappast någon universell lösning på hur detta 
ämne bör bearbetas. Modellen bör snarare ses som konstruktionen av 
ett rum (enligt figur 1) där narrativen kan samspela baserat på vilket 
hörn läraren väljer att utgå ifrån. På sådant vis blir det inte endast till 
ett hjälpmedel i arbete med Israel-Palestina, utan erbjuder även nya 
möjligheter i arbeten med narrativ kopplade till andra konflikter. Vad 
det sedan resulterar i och hur det uttrycker sig går inte att förutspå, 
men med en humanistisk intention finns det mycket att åstadkomma.

Personliga slutsatser vid resans hemkomst
Skrivandet av denna essä har utgått från en studieresa i Jerusalem, en 
resa präglad av många genomträngande intryck. Det mest påtagliga 
av dessa var mötet med två barn som jag beskriver i inledningen, ett 
israeliskt och palestinskt, vars lek präglades av hat och hur de tycks 
vara produkter av de narrativ som kan kopplas till staden Jerusalem. 
I min roll som lärare har jag ställt mig frågande inför hur jag kan be-
arbeta dessa narrativ i en undervisning ämnad att nyansera och skapa 
förståelse. Detta resulterade i formulerandet av en didaktisk modell där 
olika narrativ samspelar, i syfte att nyansera. Samtidigt har jag frågat 
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mig själv vilken betydelse min egen partiskhet har i förhållande till 
min undervisning. Faktumet tycks här vara att en meningsskapande 
undervisning är beroende av att jag som lärare själv konfronterar min 
egen historia.

Vad är det i min egen historia som tycks resultera i att jag ständigt 
sympatiserar med främst palestinierna i denna konflikt? Sedan jag 
kom hem och påbörjade denna skrivprocess har jag begrundat frågan. 
Tankarna förs återkommande till dagen vi spenderade på Västbanken i 
Betlehem. Där mötte vi en representant för organisationen Wi’am, vars 
uppdrag är att medla i konflikter och genom icke-våld uppmuntra till 
kollektivt ansvar. I detta möte delade han med sig av en anekdot, hur 
han för flera år sen flög utomlands och såg en film på flyget. Filmen 
handlade om en superhjälte och i den fanns ett citat han härledde till 
Israels ansvar i konflikten. Representanten nämnde Superman, men 
när han ordagrant yttrade de bevingade orden i följd, visste jag vem 
det egentligen handlade om. ”With great power comes great respon-
sibility”. Citatet härstammar inte från serietidningssidor prydda av 
Superman, utan det handlar snarare om ett mantra tillhörande Spider-
Man. Superhjälten som kan klättra på väggar och svinga sig mellan 
hustak, vars heroiska mission kännetecknas av lärdomen att med stora 
krafter kommer ett stort ansvar. 

När jag hör dessa ord slungas jag tillbaka till min barndom och de 
lådor av serietidningar jag ägde, där majoriteten skildrade Spider-Mans 
eskapader. Är det måhända något sådant banalt som gör att jag ständigt 
efterfrågar mer ansvar från Israel i denna konflikt? Det vågar jag inte 
besvara helt säkert, men det vore ytterst träffande om min barndoms 
narrativ definierade mig på sådant vis. Likt hur Persson & Thorp (2020) 
uttrycker det har samtiden en inneboende historicitet, beroende av hur 
vi själva väljer att tolka vår historia (2020, s. 896–898).

Vad innebär detta för min undervisning? Mitt perspektiv, och därmed 
min essä, är färgat av ett mer palestinskt perspektiv. Det är nyanser 
jag och min essä förlorar. I slutändan är dock min förhoppning att det 
saknar betydelse för undervisningen. Att det subjektiva har överkom-
mits av en mer objektiv vilja. För efter denna resa har jag kommit att 
älska Jerusalem. Jag älskar dess givmilda och välkomnande folk, även 
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de som är redo att blåsa skjortan av mig för en liten keramikskål. Jag 
älskar de historiska och religiösa monumenten, oavsett religiös till-
hörighet. Jag älskar till och med kullerstenen, trots att mina ben vred 
sig i smärta efter att i en veckas tid ha vandrat runt i den stad. Om jag 
älskar Jerusalem är jag också villig att påstå att jag älskar Israel. Den 
kärleken kommer med en vilja, likt hur den palestinska representanten 
för JIC beskrev det: 

Jag måste lära mig att älska min fiende (Israel), men jag frågar mig 
då ’hur kan jag älska min fiende? Jag hatar min fiende.’ Men om du 
älskar någon kan du inte älska det du hatar. Därför måste du befria 
den du älskar från det du hatar. Jag måste befria det här landet från 
ockupationen. Jag måste befria Israel från dess synd.

Han talade utifrån vad han önskade förmå genom icke-våld. Denna 
essä har beskrivit vad jag önskar förmå genom undervisning. Konflik-
ten kan återspeglas i oändliga mikrokosmos utöver världen. Måhända 
är mitt klassrum ett sådant, där skiljaktigheter kan nyanseras genom 
den didaktiska modell jag har formulerat. För likt representanten från 
JIC älskar jag Israel och jag älskar Palestina. Genom lärandet kan jag 
förhoppningsvis inspirera till en framtid där ockupationen inte existerar 
mer. En framtid där demonstrationer i Jerusalem inte längre behöver 
vara ett mikrokosmos av en konflikt, med allt dess inneboende våld 
och hat. En konflikt där barn från vardera sida växer upp till att bli 
varandras fiender. I stället kan det bli till en plats där demonstrationer 
är ett uttryck för fred och frihet. En plats där israeliska och palestinska 
barn kan leka tillsammans, i harmoni. 
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Slutord: Jerusalem, en bildningsresa

Mikael Berg

Läraren som den ständige resenären
Vad betyder det egentligen att resa? Förenklat uttryckt innebär det att 
först resa bort för att sedan resa hem igen. Det kan göras bildligt talat 
i fantasin, exempelvis att via litteratur möta en annan värld, men det 
kan också göras bokstavligt genom att besöka en geografisk plats. Med 
utgångspunkt i Bernt Gustavssons ord nedan innebär en resa, likt detta, 
både en utresa och en återkomst. 

Den grundläggande tanken om bildning beskrivs av Gadamer i termer 
av utfärd och återkomst. Vi utgår från det vi är hemma i. Därifrån far 
vi ut i världen för att möta det främmande och annorlunda, göra nya 
erfarenheter. Därefter kommer vi tillbaka, men det ”hem” vi kommer 
tillbaka till är förändrat genom de nya erfarenheter vi gjort (Gustavs-
son, 1996).

Gustavsson menar att utresan startar i det bekanta, det som är hemma. 
Men utresan innebär också ett möte med det som är främmande för oss, 
det som inte är bekant. Han knyter detta till bildningstanken, att resan 
har potential att förändra vår förståelse av tillvaron. Vid återkomsten 
har således något i grunden ändrats. Våra nya erfarenheter gör att vi 
inte ser det bekanta på samma sätt som före utresan.  

Läraryrket beskrivs ibland också som en resa - en yrkesresa, men 
också en livs- och bildningsresa lik Gustavssons beskrivning. I boken 
”En lärares bildningsgång” möter vi läraren som med sitt eget intresse 
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som kompass ständigt gör olika utresor mot världen. Ibland genom att 
undersöka olika frågeställningar med hjälp av texter och uppsatser. I 
andra fall genom att ta del av världen via litteratur och konst. Men 
det handlar också om att handgripligen resa ut i världen, att besöka 
historiska platser och därigenom möta berättelser via monument, ar-
tefakter, byggnader och personer (Schüllerqvist, 2002). Det är därmed 
ett resande som kan sägas betyda mötet med många olika berättelser 
som omgärdar en historisk plats. Resor som i sin tur innebär en åter-
resa med nya perspektiv.

I den här antologin är det tio lärarstudenter och lärare som tillsam-
mans beskriver en resa till Jerusalem. Måhända är det också så som 
beskrivs ovan i rubriken att läraren är den ständige resenären. Genom 
begreppet ämnesbiografi möter vi lärares resa från tidiga år fram till 
läraryrket (Berg, 2014). Vad som är påfallande är hur lärare i denna 
process återkommande omvärderar sin praktik i termer av ständiga 
utresor och återkomster. Tidigt i utbildningen har lärare med sig erfa-
renheter som tycks bidra till lärargärningen, exempelvis lästraditioner 
från hemmet eller erfarenheter av samtidsfrågor under uppväxten. Erfa-
renheter som sedan utmanas längs vägen. Kännetecknande för lärares 
resa är därför en rad turning points, det vill säga vändpunkter där man 
omvärderar det som man kom ifrån (Törnegren, 2013; Berg, 2014). 
Efter att ha rest bort, mött nya perspektiv, så har också blicken på det 
man tidigare såg som viktigt fått ett annat utseende vid återkomsten. 

Vändpunkter kan således ses som tillfällen då tidigare erfarenhe-
ter adderas med nytt innehåll. Det visar sig att både utbildning och 
fortbildning bidrar till att lärare omvärderar tidigare uppfattningar. I 
lärarutbildningen sker möten med nya sätt att förstå sådant man tidigare 
sett på ett annat sätt. Det kan handla om tidigare egna erfarenheter från 
att ha varit elev i skolan som prövas och omprövas. Det rör sig också 
om omvärdering av större ontologiska och epistemologiska perspek-
tiv för hur det är möjligt att se på och förstå sig själva och samhället. 
Denna omprövning kan även ses hos lärare som under sin yrkestid 
väljer att ta del av fortbildning. Inte sällan leder det till att man prövar 
nya undervisningssätt eller justerar sitt sätt att se på sin yrkespraktik 
(Berg, 2014).
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I den här antologin beskrivs erfarenheter från en studieresa till Jerusa-
lem som inkluderar både utbildning och fortbildning. Vilken betydelse 
har en sådan resa, i det här fallet en studieresa, för vår förståelse av 
olika frågor? Om vi återvänder till frågan om att resa bort (utresan) 
och sedan resa hem (återkomsten), vad är det vi tar med oss? Tidigare 
undersökningar av studieresors betydelse visar att förståelsen av den 
historiska platsen och de berättelser man där möter påverkas av ens 
tidigare erfarenheter, intressen och kunskaper. Tidigare erfarenheter 
riktar därmed ens blick för hur man ser den historiska platsen, dess 
människor och berättelser (jfr. Berg & Stolare, 2023).

Men mötet med den historiska platsen, dess människor och berättelser 
bidrar även på andra sätt. Det tycks addera nya lager till förståelsen 
av den historiska platsens nuvarande utseende. Till det har vi frågan 
om återresan för att anknyta till det inledande citatet. Resan som 
genomförts innebär ofta nya erfarenheter som gör att vi värderar det 
som tidigare varit bekant för oss på ett annat sätt. Ett samband i tid och 
rum etableras således mellan sådant man mött under resan och frågor 
vid hemkomsten. Det är också möjligt att se hur elever som gjort stu-
dieresor till exempelvis förintelseläger uttalar en vilja att agera för att 
påverka samtididen och framtiden. Det bidrar således till att aktivera 
elevernas agens med grund i de insikter som studieresan bidragit till 
(jfr. Berg & Stolare, 2023).   

Erfarandet av en utfärd och 
bearbetningen av en återkomst

Att resa innebär därmed en utfärd till något obekant. I det här fallet 
Jerusalem. På vilka sätt har deltagarna upplevt resan till Jerusalem? Ett 
möte med det potentiellt sett okända. Det första många bland deltagarna 
ger uttryck för är mötet med människorna på platsen. En av dem säger 
att: ”De mänskliga kontakterna, såväl med personerna på platsen som 
med kursdeltagare och lärare, var mycket värdefulla.” Det har handlat 
om den gemensamma erfarenheten att göra den här resan tillsammans 
inom ramen för en kurs, men också vad det har inneburit att möta män-
niskorna på platsen. Det här är något som är återkommande i flera av 
deltagarnas utsagor. Bland annat att:
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De starkaste minnena är alla de människor vi mötte… Själva konflikten 
(på ett övergripande plan) var jag, och säkert de andra, ganska pålästa 
om. Det studieresan gav var ansikten och berättelser som skapade en 
djupare förståelse för hur konflikten påverkar individen…

Mötet med människorna på platsen har således bidragit med starka 
minnen. Via de livsberättelser som de mött har också förståelsen för 
platsen fördjupats. Det har på så sätt gett ”ansikten” till de berättelser 
som de tidigare mött i andra sammanhang. Underliggande detta finns 
även den mer kunskapsmässiga aspekten att mötet med platsen som 
sådan ger ytterligare lager av erfarenheter som inte hade varit möjliga 
utan besöket i Jerusalem. De kunskaper de hade innan har på så sätt 
nyanserats och kontextualiserats på ett nytt sätt via studieresan. I mötet 
med det nya omformas således olika perspektiv inför framtiden. Bland 
annat sägs:

Att få uppleva en annan kultur, religion, konflikt på plats istället för 
genom en bok eller skärm skapar en helt annan förståelse och, kan-
ske framförallt, minne. Jag har svårt att tro att jag någonsin kommer 
glömma Jerusalemsresan, även om det tillslut kanske bara är osam-
manhängande fragment kvar…En läskurs skulle förmodligen glömmas 
relativt snart tyvärr.

Att mötet med personerna, platsen och dess berättelser har bidragit 
med nya perspektiv är påfallande. Även sedan hemkomsten. Bland 
annat säger en av deltagarna att: ”Jag återkommer ofta i mina tankar 
till ljuden, värmen, dofterna och maten, där det senare har gjort ett 
stort intryck på mina kulinariska försök.” Utöver det finns även en 
omformulering av synen på sig själv, men också samhället. Ibland 
har det handlat om att olika ståndpunkter bekräftats och i andra fall 
har det lett till en omvärdering. Men framför allt en ökad insikt om 
komplexiteten i frågor som rör Jerusalem. I detta ligger även att flera 
uttalar hur resan påverkat hur de planerar och genomför sin undervis-
ning efter hemkomsten. En av deltagarna menar därför mot bakgrund 
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av sina erfarenheter att: ”Av den anledningen är just resor som den vi 
gjorde så betydelsefulla. Samt att vi tar med oss erfarenheter hem, till 
våra klassrum, där dessa erfarenheter kan aktualiseras.” 

En resa innebär således även en återkomst. Med sig har man nya 
intryck som påverkar förståelsen av det som innan resan var det 
kända. I relation till den process som det innebar hade deltagarna att 
i omgångar skriva en essä där de kombinerade sina egna frågor med 
centrala begrepp och perspektiv i kursen. Det skulle visa sig vara en 
prövande och samtidigt givande uppgift. En uppgift som både bred-
dade och fördjupade förståelsen av studieresan och platsen Jerusalem 
med dess berättelser. En av deltagarna uttrycker det nedan som att:

När studieresan blev så sprängfylld av intryck och spännande möten 
passade det utmärkt att få bearbeta dessa i essäform. Det är förvisso 
en utmaning att vara akademiskt saklig och samtidigt ge utrymme för 
de personliga reflektionerna.

Det är påtagligt att deltagaren betonar mängden av intryck i termer 
av ”sprängfylld av intryck och spännande möten”. Skrivande av essäer 
som textgenrer tycks också ha bidragit till att bearbeta erfarenheterna 
genom pendlingen mellan det personliga och det akademiska. På så sätt 
menar även andra deltagare att bearbetningen av essäerna har hjälpt 
till att ge en starkare anknytning till de minnen som de bär med sig.

Det känns som att upplevelserna har blivit tydligt betingade i mitt 
medvetande. När jag tänker på Jerusalem är bilderna jag illustrerade 
i min text distinkta även i mina tankar. Dessa upplevelser kommer 
leva kvar för alltid, men även de starkaste av upplevelser kan kännas 
avlägsna med tiden. Jag tvivlar dock på att mina erfarenheter från 
denna resa kommer vara något annat än relevanta i mitt medvetande 
under en lång tid framöver.

Genom att i flera omgångar få tillfälle att återkomma till texten och 
göra justeringar tycks ha bidragit till nya lager i den egna förståelsen 
av människorna och platsen med dess berättelser. Essäskrivandet tycks 
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således varit ett viktigt inslag i förståelsen av resan.  En av deltagarna 
säger bland annat att: ”För mig har arbetet med essän varit en viktig 
del i min process att bearbeta resan.” Hen säger vidare att jag ”vridit 
och vänt på mitt” perspektiv i skrivandet och i delar omvärderat sin 
syn. Hen förtydligar detta genom att säga:

Bearbetningen av texten har i sig upplevts som en sorts katarsis, där 
varje ny version lagt en pusselbit i min förståelse för både staden Je-
rusalem, men även mig själv och den erfarenhet resan gav mig.

På så sätt kan man säga att bearbetningen tydliggjort och förstärkt 
deltagarnas minnesbilder och samtidigt verkar det även kunnat bidra 
till en ny helhetsförståelse. Det yttrycks bland annat när en av delta-
garna säger att: 

Att få skriva min essä var ett sätt att bearbeta vad jag kände, i förhål-
lande till resan och till min familj, en sorts historia som gick ”full 
circle”. Att dessutom ha delat den upplevelsen med flera andra har 
bidragit till en samhörighet som är svår att förklara för någon som 
inte var där - men vi vet.

Deltagaren betonar även här den gemensamma upplevelsen som 
viktig i denna process. Samtidigt verkar det inneburit en omvärdering 
av både staden Jerusalem och sig själva till viss del. Ett led i detta tycks 
ha varit att essäskrivandet gjorts med hjälp av begrepp och teoretiska 
perspektiv i relation till kursens litteratur. En av deltagarna säger på 
detta tema att: ”Det var dock nyttigt att sträva efter att relatera intrycken 
till perspektiv, teorier och begrepp vi mött i kursen.” Bearbetningen 
av essäerna tycks således bidra till ett möte mellan den egna frågan, 
platsens aktörer, artefakter, berättelser och kursens övergripande be-
grepp och perspektiv.
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Antologin som en bildningsresa bortom 
vår egen horisont och hem igen

Den här studieresa till Jerusalem har gjorts inom ramen för en kurs 
vid Högskolan Dalarna. Studieresan är sålunda omgärdad av en 
kursplan med särskild behörighet för den som söker. Studenterna har 
därmed specifika förkunskaper. Det ger den här resan en speciell och 
avgränsad inramning. Med det sagt finns det somliga som menar att 
begreppet utbildning i termer av ett fastslaget innehåll och bildning 
med en öppnare process har en inneboende motsättning. Att utbildning 
innebär en begräsning i relation till bildningstanken. På så sätt skulle 
det specifika utbildningsmålet stänga perspektiven för ett friare och 
mer nyfiket perspektiv på vad bildning kan vara (jfr. Kjellsson, 2022). 

Här är inte platsen att närmare utreda bildningsbegreppets många 
konnotationer och tolkningar. Istället stannar jag vid tanken att det 
utforskande mötet mellan det kända och det okända är en central aspekt 
i en bildningsresa. Det som då även ryms i mötet mellan begreppen 
utresa och återkomst. Det är i en sådan tankefigur som den här kursen 
och studieresan till Jerusalem tar sin utgångspunkt. Det kända för oss 
är de tidigare erfarenheterna vi tar med oss in i kursen. Det består bland 
annat av vår uppväxt och vår utbildningsbakgrund. Det kända är också 
den gemensamma kurs som vi läst. Det är kurslitteraturen som lästes 
och bearbetades innan resan. Det är de föreläsningar som erbjudits för 
reflektion och diskussion. Det är de seminarier som genomförts där 
en individuell och gemensam förståelse bearbetats av de frågor som 
behandlas.

Återresan består sedan av mötet mellan nya erfarenheter från resan 
och ett återmöte med det kända där hemma. Det har varit vår ambition 
i kursen att det dubbla mötet ska innebära nya erfarenheter, som även 
har potential att gå utanför kursens mål och kriterier. Att ett möte mel-
lan deltagarnas intressen, nyfikenhet, förståelse, frågor och Jerusalem 
som historiskt, religiöst och politiskt konfliktfylld plats skulle utmana 
våra förställningar om olika frågor. Att berättelser från platsen ska 
kunna diskuteras med begrepp och perspektiv från kursen. Det är alltså 
denna relation som tänks stödja kursdeltagarnas sätt att både erfara och 
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bearbeta sina intryck. På så sätt pendlar vi i kursen mellan det bekanta, 
det vi tar med oss in i kursen, och det obekanta vi möter under vår 
studieresa till Jerusalem och de erfarenheter vi tar med oss i återresan. 

Essäsamlingen är sålunda ett resultat av denna process. En samling 
texter som uppstod som ett svar på frågan hur kursen skulle examineras. 
Men det stannade inte där. Istället kom essäsamlingen att ta formen 
av en antologi – en tryckt bok där några av våra samlade erfarenheter 
kunde beskrivas. Det gjorde också att våra roller kom att förskjutas i 
arbetet. Istället för lärare och studenter kom vi i det fortsatta arbetet att 
bli kollegor i termer av redaktörer och skribenter. Det innebar också 
att essäerna har omarbetats ett antal ytterligare omgångar. De har lästs 
och lästs om. Kommentarer har givits på varandras texter. Processen 
har således kantats av ytterligare en resa. Den från det upplevda till det 
uttalade och till sist det skrivna. En resa där vi tvingats formulera oss 
kring det upplevda. Ett tillfälle där vi berättar vilka frågor vi funderat 
över och vilka slutsatser vi dragit. 

Det samlade resultatet av bearbetningen av våra referenter i text är 
därmed den här antologin. Utgångspunkten för skrivandet har varit den 
egna frågan. Vad är det som väckt en tanke, en undran i mötet med 
Jerusalem, människorna och berättelserna. Frågan har sedan relaterats 
till kursens begrepp och perspektiv. Arbetsprocessen har således varit 
laborativ, där utgången inte varit given. Det har också bidragit till den 
mångfald av frågor och perspektiv som behandlas i antologin. Det har 
rört sig om berättelser på individ- och samhällsnivå. Det har berört 
begrepp som narrativ, tolerans, palimpsest, historiebruk och utbildning. 
Det har berört möten med ljud och musik, demonstrationer, men också 
byggnader och monument. Det har kanske framför allt varit ett möte 
med personer som givit våra frågor mening. Det har varit personer 
som genom sina berättelser vittnat om egna och andras livsvillkor på 
den levda platsen Jerusalem. 

För att en sista gång återkomma till den inledande frågan; vad innebär 
det att resa? Jonna Bornemark beskriver det som att utforska våra hori-
sonter (Bornemark, 2020). Då menar hon inte i första hand våra fysiska 
horisonter, utan kanske mer gränserna för vårt sätt att se på världen. 
Inom våra horisonter finns det som är känt för oss. De perspektiv som 
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vi har utforskat. Bortanför horisonten finns det som är obekant. Det som 
ännu är outforskat. Bornemark menar att ett samhälle är beroende av 
båda dessa perspektiv – det kända och det okända. Fokuserar vi i alltför 
stor omfattning på det som vi redan känner till leder det till att vi inte 
ställer några nya frågor. Vi riskerar då att reproducera och återskapa 
gamla svar på nya frågor. Bornemark menar också att ett kunskapsideal 
som å sin sida bara tar hänsyn till det som vi inte vet, ett icke-vetande, 
bortanför horisonten, leder till stor osäkerhet.  

Istället behöver vi se att det som finns inom och bortom våra horison-
ter behöver stå i relation till varandra. Hon menar att även om mycket 
är känt för oss inom våra horisonter, hon benämner sådant vi känner 
till som öar av kunskap, eller vad-heter, så behöver dessa sättas i rela-
tion till varandra för att skapa sammanhang. På så sätt behöver vi med 
nödvändighet söka oss bortanför våra horisonter, mellan kunskapsö-
arna, för att söka svar på hur sambanden kan se ut. Bara i det vi ännu 
inte vet, men som vi kan ana, finns svaren på de frågor vi ställer till 
morgondagen. När jag tänker på vår resa till Jerusalem och betänker 
Bornemarks sätt att beskriva relationen mellan det vi redan tillsynes 
vet och det som ännu är okänt för oss, inser jag till sist, att hennes ord 
även hjälper till att beskriva vår resa. Med våra erfarenheter, det som 
varit känt för oss, har vi sökt utforska våra horisonter genom denna 
resa till Jerusalem, dess personer och berättelser. Det har om möjligt 
kastat ljus över våra tidigare kunskapsöar och vad-heter och därmed 
potentiellt sett skapat nya samband och berättelser. Kanske kan vi säga 
att det varit en resa bortom vår egen horisont och tillbaka hem igen. 
Måhända kan resan beskrivas som en bildningsresa.
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Studieresa med Swedish Christian Study 
Centre i Jerusalem som bas

Nina Palm, föreståndare för 
Swedish Christian Study Centre

Innanför Jaffaporten i Gamla stan i Jerusalem ligger Swedish Chris-
tian Study Centre. Studiecentret har ett unikt läge för den som vill 
vara mitt i myllret av pilgrimer, turister och den lokala befolkningen 
på väg till bön, skola, arbete eller andra vardagsgöromål. Det är en 
plats för möten men också en plats där man kan betrakta livet utan-
för lite på avstånd eller finna plats för egen stillhet och reflektion. 
För Studieförbundet Bilda är centret kunskapshubben och själva 
navet i Bildas studiereseverksamhet. Även om det mesta av arbetet 
kring en studieresa faktiskt sker i Sverige, före och efter själva resan. 
Sedan etableringen 1991 har centret arbetat för att stärka och fördjupa 
relationer med i första hand kyrkor och organisationer som verkar inom 
den kristna eller internationella sfären men vi har också jobbat på bredden 
och etablerat kontakter över hela den brokighet som utgör det israeliska 
och palestinska samhället. Den breda floran av kontakter och samver-
kansparter återspeglar intressen, och motintressen, bland Bildas studie-
resor över tid. Under drygt 30 års verksamhet och upptill två hundra full-
matade programdagar varje år har det byggts upp en betydande mängd 
kontakter och kunskap kring programbyggande av just studieresor. 
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Kyrkorna är Bildas ingång 

För Bilda, som ett studieförbund skapat av kyrkor och kristna orga-
nisationer har det varit naturligt att närma sig Jerusalem utifrån dess 
kristna historia och nutid. De olika kyrkorna utgör vårt närmaste nätverk 
både i Sverige och i Jerusalem. De är vår ingång i Jerusalem och det 
är med deras förtroende som vi är här och kan bedriva ett långsiktigt 
och omfattande studiearbete.

Centrets uppdrag är att erbjuda folkbildningsverksamhet genom att 
möjliggöra möten med:

* den kristna kyrkan i dess olika grenar, dess nutid och historia, med 
Bibelns berättelser, de heliga platserna och med människor som lever 
i dagens Israel och Palestina. 
* kristendom, judendom och islam, som livsmiljö för människor i dagens 
samhälle och hur olika religioner relaterar till varandra i dialog och konflikt 
* människor och organisationer som verkar för dialog, fred och mänsk-
liga rättigheter
* kultur som musik, dans, litteratur etc som fungerar som språk och 
upplevelser över gränser.

Folkbildning som metod i 
studieresans samtliga faser 

Förberedelseperioden  

Grundreceptet för en lyckad studieresa ligger i förberedelserna. Förar-
betet genomförs ofta i studiecirkelform där en resepedagog från Bilda 
hjälper till att vässa fram frågeställningarna och bistår med tips på 
studiematerial. Resepedagogens roll är också att lotsa gruppen genom 
de mer personliga aspekterna av förberedelserna, att bygga upp en 
beredskap och en öppenhet inför det man kommer att erfara i form av 
intryck under studieresans gång.
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På studiecentret stöttar vi studiegrupperna genom hela processen men 
vår roll är också att utmana redan valda föreställningar, ge tips och 
råd till fördjupning eller att välja bort programpunkter när önskemålen 
blir alltför många och kanske för spretiga. Syftet med varje besök och 
möte under studieresan måste vara tydligt och klart för gruppen och 
ge mening till de frågeställningar som man vill söka svar på, lära mer 
om eller få egna upplevelser av. 

En studieresa på en vecka kan dessvärre inte innehålla allt. Genom 
att vara tydlig med resans syfte blir det också enklare att ta ställning 
till vad man ska avstå från – just den här gången.

Studieresans genomförande 

Reseprogrammen består av besök och möten med människor och orga-
nisationer inte bara i Jerusalem utan runt om i hela Israel och Palestina. 
Metoden bygger på aktivt deltagande, till exempel att deltagaren i 
studieresan själv ställer frågor till den person eller organisation som 
frågan direkt berör. Men det kan också handla om att själv vandra en 
pilgrimsväg eller besöka en helig plats och att själv möta de människor 
som ber där idag och att kanske dela deras gudstjänstgemenskap eller 
delta i någon annan aktivitet som kyrkan arrangerar.  Det kan också 
handla om att själv se facts-on the ground och att möta de som just 
drabbats eller att möta en journalist eller annan yrkesperson och höra 
om deras bild av samhället och dess utmaningar. Andra väljer kanske 
att mötas genom kulturella uttrycksformer så som musik, text eller 
bild och film. 

Syftet med studieresan styr val av metoder och mötesformer. Det 
viktigaste är att vi fångar tillfället och inte gör sådant vi lika gärna 
kunnat göra hemma. Att vi lämnar våra trygga vrår och vågar utsätta 
oss för den verklighet som den vi möter lever i. Studieresan ger en 
unik möjlighet till en första-hands-kontakt i sin rätta kontext, något 
som inte låter sig göras genom att läsa en bok eller sitta vid datorn 
hemma på kammaren.
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Centret används flitigt av våra resegrupper. Här sker föreläsningar 
och möten med organisationer. Här ges tillfällen att summera da-
gens intryck, i grupp eller i samband med egen reflektion. På centret 
finns också ett bibliotek för den som vill fördjupa sig i något man 
snappat upp i samband med en programpunkt. Men centrets roll 
är också att vara en plats där man som resedeltagare får känna sig 
”lite som hemma”. Där man känner trygghet och får koppla av och 
ladda om en stund mellan programpunkterna under intensiva dagar. 
Där man törs reflektera, utmana sina känslor och låta sig beröras 
av de intryck man tagit in via alla sina sinnen under studieresan.  
Sist men inte minst ger utsikten, över Gamla stan och Olivberget, från 
centrets tak en särskild möjlighet att med egna ögon se och förstå att 
man faktiskt befinner sig i Jerusalem.

Arbetet efter resan 

Oavsett om syftet med resan var att starta en inre resa eller att produ-
cera ett studiematerial, göra en film eller bok eller kanske att använda 
de nyvunna erfarenheterna i sitt yrkesliv så sker efterbearbetningen 
under lång tid. Resepedagogen, centret och Bilda finns med även 
under de efterföljande processerna. Ofta har en studieresa väckt nya 
frågeställningar som engagerar. Folkbildningens metoder bidrar till att 
avtryck från möten och upplevelser blir tydliga och relativt ofta leder 
en studieresa till att ytterligare en eller fler blir av.

Vill du göra en Bildaresa? 

De flesta studieresor är initierade av grupper som redan har ett 
etablerat samarbete med Bilda. Men ibland finns även ett mindre 
utbud av öppna resor dit man kan anmäla sig utifrån nyfikenhet och 
intresse. Ta en första kontakt till din regionala kontaktperson om du 
är intresserad, deras kontaktuppgifter hittar du på www.bilda.nu. 
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Läs mer om studiecentrets historia 

Rum för möten – Studieförbundet Bilda 75 år, Magnus Stenberg, 2022 

Where stories come together – Ten stories about Jerusalem and SCSC 
25 years, Ed Magnus Stenberg, 2016

Nina Palm, director
Swedish Christian Study Centre
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Jerusalem – en väv av berättelser

Tio resenärers möten med en konfliktfylld plats

Under en vecka i augusti 2022 reste vi en grupp lärare och lärarstudenter 
från Högskolan Dalarna till Jerusalem, den stad som är en helig plats 
för tre av världens stora religioner: kristendom, judendom och islam 
och utgjort centrum för återkommande politiska konflikter. 

Det här är en bok om berättelsers kraft att forma och omforma män-
niskors liv. Vi visste från våra tidigare studier att berättelser har en unik 
potential att skapa identiteter, världsbilder, moraliska övertygelser och 
människors syn på varandra. När vi nu samlades i Jerusalem bar var 
och en av oss med sig sin egen berättelse om och relation till staden. 
Dessa bilder var något som vi alla var beredda att sätta på spel. Ge-
nom att gå på besök i andras berättelser tillät vi oss att erfara hur livet 
i staden framträder ur skiftande perspektiv. Vi utvecklade en alltmer 
mångfasetterad, motstridig men också nyanserad bild av platsen och 
dess människor. 

I denna essäsamling framträder tio olika bilder av den resa som vi 
företog tillsammans. Vi rör oss mellan bilder från gatulivet i Jerusa-
lem, möten med armenisk-kristna palestinier, unga israeler som tagit 
avstånd från att tjänstgöra i armén och berättelser om de judiska kvar-
teren. Här finns reflektioner från besök vid stadens heliga platser och 
om att stå framför den mur som reser sig som en grå betongvägg vid 
infarten från Jerusalem till Betlehem. Genom dessa berättelser vill vi 
dela med oss av våra skiftande erfarenheter som vi menar kan bidra 
till en mångfasetterad undervisning i religion och historia.

ISBN 978-91-88679-64-2


