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Forord

Att besoka ett av varldens svaraste konfliktomraden —
Jerusalem — och forsoka tolka och forstd manniskors
motstridiga berattelser

Tomas Axelson

I foreliggande essdsamling moter du 10 resenérers tolkningar av mo-
tet med Jerusalem och dess olika invanare. For manga &r en resa till
Palestina-Israelkonflikten ett omtumlande mote med starka 6gonblicks-
bilder och flera motstridiga perspektiv som stélls mot varandra, dven
for den som varit ddr tidigare. Perspektiven d&r manghundraariga, ibland
till och med tusenariga och konflikterna djupa och till synes olosliga.

1980 var jag forsta gdngen en resendr till Jerusalem. Jag foljde med pa
en studieresa for att ndrmare lara kdnna Palestina-Israelkonflikten. Det
blev en resa som i mangt och mycket omdefinierade mig som person och
gav mig en kraftfull impuls i en ny riktning. Ett drygt &r senare, som ett
resultat av intrycken fran forsta resan, paborjade jag en ettérig vistelse
som volontir pa ett arabiskt kristet pojkhem i den storre palestinska
staden Ramallah pa Vistbanken, strax norr om Jerusalem. Under ett
ar bodde jag omgiven av palestinier, lairde mig arabiska och léste pa
om [srael-Palestinakonflikten for att forsta platsen jag befann mig pa.

Det var forsta gdngen jag befann mig i ett sammanhang av konfronta-
tion mellan tva folk och olika beréttelser. Jag laste den israeliska tid-
ningen Jerusalem Post och den palestinska tidningen Al-Fajr och larde
mig laddningarna i begrepp och ordval — ockupant eller ockuperad — och
sag hur kolliderande perspektiv skar mot varandra i vardag och politik.
Négon enstaka gang kom jag néra potentiellt farliga situationer, dér
israeliska soldater och palestinska demonstranter méttes pa gator och
torg. Det av mig sjélvupplevda pékallade ett starkt behov av tolkning
och forstaelse av situationen.



Essdsamlingen du haller i handen eller ldser pa skdrmen innehaller
en grupp nutida Jerusalemfarare, 40 &r senare, och deras sjalvupplevda
Ogonblicksbilder. Ett besok i Jerusalem gors ofta utifran positionen
som turist eller pilgrim. Men samlingen texter som &r skrivna av dessa
10 skribenter adderar med dimensionen studiebesok, dir bade pélédsta
studieforberedelser och intellektuell efterbearbetning av den besdkta
platsen stélls i centrum. Tolkande linser och valda teoretiska perspek-
tiv kombineras i analyser som ger djup &t 6gonvittnesskildringar pa
eftertinksamma sétt.

Flera av dessa reflektioner sitter fingret pa nervpunkter i Israel-Pa-
lestinakonflikten. Den analys som Gull Térnegren gor av berittelsens
roll med hjilp av begreppet narrativa forkortningar fangar tréffsakert
konsekvenser av ordval i motet med méanniskor i Jerusalem. Vad véljer
man att kalla Gamla stans religidsa mittpunkt? Tempelberget eller Ha-
ram as-Sharif? Kallar man kriget 1947—1948, The War of Independence
eller al-Nagba (katastrofen)? Varje ordval knyter an till folkgruppers
ansprék pa normerande grand narratives med dagspolitiska implikatio-
ner. | en annan essé avlockas sjdlva ljudlandskapet dess olika betydelser
for en resendr som besoker dagens jerusalemitiska miljé. Boneutrop
fran hogtalare, blandas med kyrkklockor och marknadsrop. Besok i en
judisk synagoga ger den gemensamma sangen andra kulorer for ett lyss-
nande Ora dn svensk psalmsang, pdminnande men ockséd annorlunda.

Att komma till Jerusalem och det heliga landet forsta gangen ér ofta
omskakande. Mer eller mindre medvetna forestillningar och slum-
rande idealbilder kolliderar med hardhénta politiska realiteter. Som
ung svensk hade jag pd 1980-talet svart att ta in konfliktintensiteten,
misstron mellan palestinier och israeler samt valdet som lurade under
ytan och som dé& och di flammade upp. Jag forsokte trdnga in i den
historiska bakgrunden, forsokte forsta den judiska upplevelsen av yt-
tersta utsatthet efter andra vérldskriget, forsokte forsta den palestinska
vreden dver de diplomatiska besluten i FN, liksom upprordheten 6ver
den politiska asymmetrin i styrkeforhéllanden mellan palestinier och
israeler. Pé ett ménskligt plan kunde jag dock aldrig forsta eller forlika
mig med de exempel pd forodmjukelser och krinkningar, som jag
under mitt &r i landet tyckte mig se som en medveten strategi riktad



mot den svagaste parten.

Att vara pa plats i en konfliktfylld kontext av det hér slaget leder
ofta till ett emotionellt paslag liksom ett sokande efter begriplighet och
rimliga tolkningar av vad som pagar. [ den hir antologin méter ldsaren
en rad essder som ger uttryck for denna i vid mening humanistiska
tolkningsverksamhet och erévrande av eget larande. Hur forstar man
ménniskors ageranden? Vad ligger bakom? Vilka perspektiv kan kasta
ljus 6ver komplexiteten i det som utspelar sig framfor 6gonen?

En 6gonblicksbild fran essédsamlingen dr extra pregnant och handlar
om iakttagelsen av tva barn i en demonstration, en syn som etsat sig
fast pa nithinnan hos en av forfattarna. Svante Allmungs beskriver sitt
besdk i Sheikh Jarrah i Ostra Jerusalem, ett mestadels palestinskt bo-
stadsomrade, dér isracliska boséttare etablerat sig under kontroversiella
former. Kvarteret dr en skadeplats for hogljudda demonstrationer med
palestinier och israeler pa bada sidor av gatan, konfrontativt uppstéllda
mot varandra, atskilda av israelisk polis. Bland demonstranterna ur-
skiljer forfattaren sarskilt tva pojkar.

Jag ser hur tva fran respektive sida har last fast sina 6gon vid varandra.
Deras béada ansikten utgdrs av breda nistintill oskuldsfulla leenden.
Bada har format sina hénder likt hur en soldat greppar om sitt gevar.
Hogerhanden runt avtryckaren med vénsterhanden skakandes medan
imaginéra kulor avlossas mot varandra. I en annan kontext hade detta
mahénda varit en sddan lek méanga pojkar leker med varandra under
sina barndomsar. Detta dr dock inte en sddan kontext, utan den ena
pojken bér en kippa pa sitt huvud medan den andra viftar med en
palestinaflagga. Intentionen tycks inte langre vara oskuldsfull utan
snarare hogst fientlig. Tva pojkar. En israelisk och en palestinsk. Till
synes fyllda med ett dodligt forakt for varandra. (Allmungs kapitel)

Med ett triffande ordval beskriver Svante Allmungs denna scen som
ett mikrokosmos for konflikten mellan Israel och Palestina. Scenen ar
laddad med lager av betydelser, alltifran barns lekfullhet i nuet till en
socialisering av fientlighet mellan tva parter och en framtid av olycks-
bringande véldsutveckling. Scenen, konfrontationen, polariseringen,



motséttningarna och véldspotentialen kraver vaken uppmarksamhet.
Vad hénder hér egentligen? Hur gar detta att tolka och forsta? Essa-
samlingen lyckas berora och skriva fram svéra och engagerande fragor.

Det som beskrivs i scenen med pojkarna ovan vécker fragor och
tankar som lever kvar efter ménga besok i Jerusalem genom aren,
fragor som har relevans ocksé utanfor kontexten Palestina-Israel. Hur
kan man forstd och forhalla sig till den djupa antagonismen mellan
tvd stridande parter? Ar det oundvikligt att ménniskors konflikter
om territorier, makt och resurser leder till politiskt vald och fientlig
antagonism inriktad pa att férgdra sin motstandare? Vilket utrymme
finns for det som statsvetaren Chantal Mouffe kallar agonism, dvs, en
grundlaggande respekt for en politisk motstandare inom ramen for en
demokratisk och rittmatig kamp? Kan olika grupper erkdnna rétten
hos den andre att existera tillsammans med den egna gruppen, trots
kolliderande politiska ambitioner (Mouffe 2013)? Finns det grund for
mojlig samexistens och tolerans, dven infor forhallningssétt som man
sjdlv finner svéracceptabelt (Axelson & Deldén 2021)? Aven dessa
resonemang fordjupas i essdsamlingen.

En fraga som har generell relevans och &r svarbesvarad ar hur sam-
hélls- och gruppkonflikter, som leder till oforsonlighet kan hanteras,
dér fientligheten &r av en art dir fienden 6nskas tillintetgoras. Med
denna héllning dr samexistensen omdgjlig. I Jerusalem och Israel-
Palestinakonflikten géar det att se tskilliga tecken pé att en varaktig
antagonism och 6msesidig fientlighet etablerats pa en niva som tycks
omdjliggdra hopp om samexistens med en politisk fiende.

I Jerusalem dras konfliktlinjer upp utmed folkgruppsetniska och
sekuldrt-nationalistiska kategorier kombinerat med religiosa identiteter.
Vad innebir det? Freds- och konfliktforskaren Isak Svensson tolkar
en historisk utveckling av Israel-Palestinakonflikten genom att notera
hur denna konflikt med tiden har gatt fran att vara en nationalistisk
konflikt till att {4 allt starkare inslag av etno-religiosa inslag. Konflikten
eskalerar dirmed och blir allt svarare att 16sa. ”Conflict-dyads where
at least one side has an explicit religious claim are significantly less
likely to end through negotiated settlements, compared to conflicts
without such religious dimensions” (Svensson 2007, s 942). Sekuléra
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krav kombineras med religiost uppfattade rattigheter som utgar fran
gudomlig sanktion.

Allt detta moter Jerusalembesdkaren idag, dér olika roster uttrycker
historisk och exklusiv ensamritt till territoriet. Till tragedin hor att
olika grupperingar fran tvd konfliktparter ser en ensamritt till ett
pafallande litet territorium. Till tragedin hor ocksa en asymmetrisk
maktbalans. Freds- och forsoningsforskaren Padraig O’Malley, expert
pa forsoningsprocesser pa Nordirland och Sydafrika konstaterar att
oforsonligheten i Israel-Palestinakonflikten har etablerat sig pa hdgsta
niva. Detta menar han skiljer ut formégan att 16sa konflikterna sdsom
de gestaltades pa Nordirland och i Sydafrika. I dessa tva samhaéllskon-
flikter fanns politiska ledare som pé béda héll insag att det fanns en vég
framat, bortom fredsdverenskommelser, gynnsam for bada grupper.
En viss fredslogik existerade hos det politiska ledarskapet som kunde
overflygla hatets spridning i ménga retoriska sammanhang och darmed
fanns en smal bro att gé pa, i dmsesidigt erkdnnande och ett gemensamt
atagande om en fredlig utveckling for konfliktparterna.

I O’Malleys analys av Israel-Palestinakonflikten konstaterar han
att fiendskapen mellan olika grupper dessvérre tycks existera d&ven pa
den hogsta politiska ledningens niva. Darmed ar konflikten fast i ett
skruvstid av oférsonlighet, oforritter och eskalerande vald.

The new generations in both countries are less tolerant, not more — the
Israelis hard, unforgiving, and moving inexorably to the right; the Pa-
lestinians more and more inclined to believe that violence is the only
means that will bring the occupation and its accrued humiliations to
an end (O’Malley, 2015, s. 316).

Ar det s en studieresa till Jerusalem slutar? Med minnet av tvé poj-
kar som idag siktar pa varandra med imagindra automatkarbiner och i
morgon med faktiska vapen 1 hinderna. Inte nddvéndigtvis. Historiska
processer innehéller alltid oforutsédgbarhet. Liksom tolkningen av his-
torien och vilka humanistiska och samhéllsvetenskapliga perspektiv
som visar sig vara barkraftiga infor en komplex verklighet. Darfor
ar besoket som skildras i essdsamlingen hos den palestinska icke-
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véldsorganisationen Wi’am i Betlehem av stor vikt. Wi’ams placering
i omedelbar nérhet till den atta meter hoga muren, i sig en intellektuell
och emotionell utmaning att bevista pa néra héll, innehaller nycklar for
ett langsiktigt konstruktivt arbete genom en utdragen process. Wi’am
(The Palestinian Conflict Transformation Center) arbetar med med-
lingstekniker bade ur vésterldndsk och arabisk tradition. Med hjélp av
en arabisk medlingstradition — sulha — kombinerar man individuella
juridiska rattigheter med ett fokus pa det kollektiv som individerna
ar en del av. Wi’am beskriver en lang tidsrymd av tdlamod i denna
forstaelse- och forandringsprocess som Maria Deldén i sin essd fangar.

As a staff, we work on Kairos time and not chronos, meaning we are
available when we are needed rather than only on a schedule, and it is
informed by our personal experiences, as we seek to live with dignity
as human beings. We create hope in times of fear, extremism, anx-
iety, hopelessness, and helplessness. We try to equip our people with
steadfastness, resilience and perseverance (Wi’am, 2023).

De fragor jag som ung Jerusalembesdkare konfronterades med finns
representerade i denna essdsamling. Texterna innehéller ldrandeper-
spektiv som visar hur ett lyhdrt ndrmande till olika ménniskors berét-
telser och narrativ dr oundgéngliga for att kunna ta sig an denna plats
Jerusalem; att vara i, uppslukas av, ta till sig, beréras av, bedrovas av,
kénna inspiration i, samt sist och slutligen forsoka forstd. En studie-
resa till i Jerusalem innebér en ndrkontakt med “en av varldens mest
svarlosta konflikter” (DN 23-04-02).

Essdsamlingens manga ldsvirda bidrag visar pa vilka sétt besokarna
tagit intryck, vilka 6gonblick som skakat om samt vilka perspektiv
forfattarna har tillimpat for sin bearbetning och eftertanke. Vissa
centrala teoretiska begrepp levandegors i textsamlingen. Exempelvis i
skildringar av hur ett politiskt historiebruk tar gestalt i en reell vardags-
kontext dér varje gathorn, kapell eller stenmur kan rymma konfliktytor
och politiserade motberittelser.

Essdsamlingens 6ppna form synliggor ocksé pé ett ovanligt sitt den
personliga larprocess som forfattarna soker sitta pa priant. Med nagra
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vil valda perspektiv provar flera av forfattarna sina tankar i motet med
en mangskiftad verklighet och essidn — forsoket — &r en l[amplig form
for dessa larprocesser dér livserfarenheter klas i ord. Essderna var for
sig eller samlade, bjuder aktiva och blivande ldrare liksom andra intres-
serade till inlevelse, som medryckande exempel pa den reflektera(n)de
praktikerns erfarenhet. Texterna &r meningsbarande och meningsfulla
i ett fruktbart gransland mellan didaktiska och humanistiskt samhaélls-
vetenskapliga fragestéllningar.

Ett studiebesok i Jerusalem innebér ofta fragor att bearbeta vidare,
med en magnitud som har formagan att fordndra besokarens sétt att
tolka och se pa vérlden. For min egen del som humanistisk forskare
har dessa frédgor handlat om olika sétt att forsta villkoren for mangfald,
tolerans och samexistens med en forhoppning om att manniskor, bade
som aktorer och reflektorer i konfliktiva kontexter, lyckas bidra till fred,
pluralism och ménsklig vardighet. Ett forsta steg dr att lyssna noga pa
var och ens berittelse.

Ett stort tack till forfattarna och era tolkade 6gonblicksbilder fran
studieresan till Jerusalem 2022!

Tomas Axelson, professor religionsvetenskap, proprefekt
Hum-Sam Institutionen for Kultur och samhélle (IKS)
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Inledning

Jerusalem: moéten, berattelser och platser som nycklar till
larande

Maria Deldén och Gull Térnegren

I augusti 2022 reste vi tre hogskoleldrare fran Hogskolan Dalarna
tillsammans med en grupp med elva studenter till Jerusalem. Resan
var en del av kursen “Jerusalem som religidst, historiskt och politiskt
konfliktfylld plats. Beréttelser ur &mnesdidaktiska perspektiv”. I var
forstaelse av undervisning och larande har deltagarnas egna upplevelser
av moten en central plats. Utifran denna forstaelse hade vi skapat en
kurs ddr mdten med platser, ménniskor och berittelser stod i centrum.
Genom att organisera en studieresa kunde deltagarna engageras i
autentiska mdten med ménniskor och deras berittelser. Men vi ville
ocksa stirka deltagarnas teoretiska forkunskaper om hur beréttelser kan
tolkas och analyseras ur olika perspektiv. Genom att moéta och sjélva
uppleva platser och berittelser, och ocksa bearbeta dessa upplevelser
bade enskilt och gemensamt, kan vi generera djupare kunskaper och
forstaelse om andra och om oss sjilva. I detta finns kursens pedagogiska
kdrna, dir det finns utrymme for att kunskap och forstaelse genereras i
det gemensamma och dér alla deltagares erfarenheter, bdde studenters
och ldrares, raknas som lika vardefulla.

Idén till kursen mognade fram efter att imnesgruppen i religion hade
gjort en gemensam resa till Jerusalem ar 2018. Nagra av dem som
deltog i resan hade tidigare erfarenheter fran regionen. Tomas Axelson
hade i unga ar arbetat som volontir pa ett pojkhem i Ramallah, och
Gull Tornegren hade forst rest dit i fredsrorelsesammanhang och dér-
efter varit handledare for en folkhdgskolekurs om kvinnors arbete for
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rattvisa och fred i Palestina/Israel, dér gruppen var pa plats under tre
manader. Senare atervinde hon nigra ganger for att gora intervjuer for
sitt avhandlingsarbete. Inom religionsdmnet har fragor om konflikt och
dialog varit centrala i sivil undervisning som forskning (se exempelvis
Eriksson, 2001; Tornegren, 2013; Axelson, 2008, 2014; Axelson &
Deldén, 2021; Axelson & Stier, 2018).

Givet detta sammanhang utvecklades idén om en kurs med inrikt-
ning mot forstaelse av den komplexa situationen i Palestina/Israel med
specifikt intresse for Jerusalem. Vi tog utgadngspunkt i konflikterande
berittelser i och omkring Jerusalem och i att undersdka hur dessa kan
hanteras i undervisning. Nir planerna for kursen borjade ta konkret
form involverades dven historieimnet och lararutbildningen vid Hog-
skolan Dalarna, eftersom vi ville rikta kursen mot lararstudenter 1
religion och historia, men d4ven mot redan verksamma lérare i de bada
dmnena. Vi bildade ett lirarlag bestdende av Maria Deldén och Mikael
Berg, bada historiedidaktiker anstdllda inom lararutbildningen, och
Gull Tornegren, religionsdidaktiker anstélld i &mnet religionsveten-
skap. Givet var forstaelse av undervisning och liarande planerade vi att
kursen skulle innehélla en studieresa, da vi menar att bearbetning av
autentiska moten med platser och ménniskor har potential att fordjupa
bade var sjalvforstielse och var omvérldsforstaelse. Detta ar kunskap
som dr angeldgen for sévil lararstudenter som verksamma lérare att fa
mojlighet att utveckla, for att i sin tur vidareutveckla med sina elever.

En forskningsbaserad kurs
Kursen har saledes utformats i samarbete mellan oss tre ldrarutbildare
och tillika forskare: Gull Térnegren i rollen som kursansvarig och
undervisande ldrare samt Mikael Berg och Maria Deldén i rollen som
undervisande larare. Viktiga vetenskapliga utgdngspunkter for kursen
finns i @mnesdidaktisk forskning och narrationsforskning, dir vara
egna bidrag utgor en del. Vi har beforskat livsberittelser och narrativ
ansats i religionsundervisningen (Tornegren, 2013, 2021, 2023), larares
anviandning av berittelser i historieundervisningen (Berg & Persson,
2023a), elevers forstaelse av och reflektion 6ver kontroversiella fragor
(Berg och Persson, 2023b), studieresors potential i undervisningen
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(Berg & Stolare, 2023), forstaclse av samverkan mellan formella och
icke-formella larmiljéer (Deldén & Gutiérrez, 2023) samt utforskande
av konfliktorienterad tolerans (Axelson & Deldén, 2021).

Vi byggde kursen utifran de tre grundpelarna berittelser, platser
och moten. Berittelser har en central betydelse i skolans religions-
kunskaps- och historieimnen. Men hur kan vi som larare forstd och
hantera de olika berittelser om datid, nutid och framtid som finns i
mainniskors liv? Hur bidrar de till att skapa méinniskors forstaelse av
sig sjélva, varandra och sin omvarld? Och hur &r den enskilda ménnis-
kans personliga berittelser relaterade till de storre historiska, religiosa
och politiska beréttelser som hon fods in i? Vi forstar beréttelser som
meningsskapande utifran de sammanhang dir de har sin upprinnelse
(Arendt, 1958/1989).

Jerusalem, platsen for kursen, dr ett centrum for tre religioners stora
berittelser. I den judiska traditionen var Jerusalem platsen for sdvél det
forsta som det andra templet, en plats dit judar skulle atervdnda efter
alla ar i diasporan. I den kristna traditionen var det platsen dér Jesus
korsfastes och sedan ateruppstod. I den muslimska traditionen var det
platsen dit Muhammed fordes av dngeln Gabriel, for sin himmelsfard.

Jerusalem som plats har ocksa spelat en central roll for de olika his-
toriska berittelser som skapats utifran historiska hiandelser och som
fortfarande lever vidare i ménniskors medvetande: om raserandet av
det andra templet och fordrivningen av judarna fran landet, om de mus-
limska hérforarnas intagande av staden och om de kristna korstagen.
Dartill praglas Jerusalem ocksa av nittonhundratalets politisk-historiska
berittelser om den sionistiska invandringen, om de héndelser som i
Israel gér under bendmningen war of independence (befrielsekriget)
och i Palestina under bendmningen al-Nagbah (katastrofen). Dessa
héndelser ledde fram till utropandet av staten Israel 1948 och den
palestinska flyktingkatastrofen, sexdagarskriget som resulterade i ocku-
pationen och annekteringen av 6stra Jerusalem 1967 och ockupationen
av de palestinska omradena Véstbanken och Gazaremsan. Alla dessa
berittelser har lamnat val synliga avtryck i staden, dess arkitektur och
i det omgivande landskapet. Kring var och en av dem finns inte bara
en beréttelse utan flera formade ur olika konflikterande perspektiv.
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Dessa stora berittelser utgdr den viv som ménniskor i regionen men
dven manniskor i andra delar av vérlden f6ds in i. De har en inneboende
kraft att skapa sévél inne- som uteslutningar. Ménniskors personliga
berittelser skapas bade i linje med men dven utifrdin motstand mot
dessa stora berittelser (Arendt, 1958/1989; Stone-Mediatore, 2003;
Frank, 2010).

Kursens upplagg och innehall
Vi valde att erbjuda kursen som en sommarkurs, dels for att underlitta
for &mneslararstudenter fran olika kurser inom vara bade d&mnen att
delta, dels for att &ven mojliggora for yrkesverksamma ldrare att vara
med. Vi tinkte att en blandning av ldrare och lararstudenter skulle vara
gynnsamt for vara gemensamma diskussioner.

I samband med kursstart fick studenterna ta del av en bakgrundsfo-
reldsning om Jerusalem som historiskt och religiost betydelsefull plats.
De fortsatta studierna innehdéll litteraturstudier, seminarier och fore-
lasningar utifran tre teman: samhalleliga berattelser med utgdngspunkt
i Jerusalem, personliga identitetsberittelser i skuggan av en konflikt
och konfliktorienterade berittelser i klassrummet. Under varje tema
introducerade vi olika analytiska begrepp som studenterna sedan fick
tillimpa pa olika texter med Jerusalemanknytning. Med detta uppliagg
kunde vi folja hur de stora samhélleliga berdttelserna aterspeglas i
ménniskors personliga identitetsberéttelser, och hur forstielse av denna
vav eller snarare hédrva av beréttelser blir angeldgen for undervisning
dar konflikterande perspektiv behandlas.

Hjértat 1 kursen utgjordes av studieresan, dar vi skulle mota sévél
platsen Jerusalem som de olika beréttelser som platsen hyser. Genom
de foregaende studierna var det meningen att vi skulle komma vél
forberedda dit.

Veckan i Jerusalem genomsyrades av moten med olika ménniskor
och deras beréttelser. Genom att ga pa besok i andras beréttelser erbjods
vi rika mojligheter att erfara hur livet i staden framtrader ur skiftande
perspektiv. Ur denna méngfald av mdten uppstod mojligheter att fa syn
pa egna forestillningar om staden och dess méanniskor, férestillningar
som allteftersom kunde komma att utmanas och modifieras. Pa sé

17



vis hoppades vi att en alltmer méangfasetterad, motstridig men ocksa
nyanserad bild av platsen och dess ménniskor skulle framtrida.

Studieresan samarrangerades med studieférbundet Bildas jerusa-
lembaserade studiecentrum, Swedish Christian Study Centre (se dven
Nina Palms text). Med utgangspunkt i vara dnskemal och med hjélp av
deras omfattande kontaktnét i civilsamhéllet fick vi mgjlighet att under
studieresan moéta representanter for olika grupper och gemenskaper.
Vi fick ocksa initierade guidningar i olika delar av Jerusalems gamla
stad och fordjupande samtal med foretrddare for olika lokala grupper
och gemenskaper.

Aven om vi alla hade genomgétt samma gemensamma forberedande
studier s& kom vi dit med olika forforstaelse och skilda forestillningar
om vad vi skulle méta. Och dven om vi alla métte i stort sett samma
berittelser under den vecka som vi var dér, sa verkade berittelserna pa
olika sdtt i var och en av oss. Det &r sa berattelser fungerar.

En hogskolekurs ska ju examineras. Men hur skulle vi kunna exami-
nera en kunskapsprocess som rymmer sa mycket av egen levd erfaren-
het i mdte med andra? Vi kom fram till att en personlig essd skulle
vara en lamplig examinationsuppgift, eftersom essdformen inbjuder till
fordjupad reflektion av personliga erfarenheter och lamnar utrymme for
att lata det personligt upplevda och de teoretiska perspektiven samspela
for fordjupad forstaelse. Studenternas skrivna essier presenterades och
diskuterades d&ven muntligt vid ett avslutande seminarium.

Under processen foddes idén att efter avslutad kurs erbjuda studen-
terna att arbeta vidare med sina essder med sikte pa att publicera en es-
sdsamling. Eftersom essdsamlingen skulle handla om vér gemensamma
resa var det givet att &ven vi larare skulle bidra med varsin essi. De sju
studenter som antog erbjudandet att bearbeta sina essitexter dvergick
dédrmed frén rollen som studenter till skribenter. Vi ldrare tog dven
pa oss rollen som redaktorer for essdsamlingen. I var nya roll gav
vi riktlinjer for bearbetning av essderna utan att styra over texternas
innehall. Vi genomforde ocksé ett seminarium dér alla skribenter fick
ge kollegial respons pé de bearbetade texterna. I slutskedet av proces-
sen med essdsamlingen medverkade alla vi skribenter i slutldsning av
varandras manus innan redaktorerna tog dver slutredigeringen.
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Det har varit en intressant och ldrorik resa for oss alla att hitta former
for samskapande, dir vi med Freires ord kan séiga att ”ingen utbildar
nagon annan, och ingen utbildar sig sjélv. Ménniskorna utbildar sig
tillsammans medierade av omvérlden.” (Freire, 2021, s. 100).

Essasamlingens innehall

I essdsamlingen framtréder olika bilder av den resa som vi foretog
tillsammans samtidigt som det gér att skonja en gemensam kérna.
Essdsamlingen &r indelad i tva delar. I den forsta har vi samlat texter
som handlar om existentiella fragor och identitet ur individ- och sam-
hillsperspektiv. I den andra delen har texterna ett mera tydligt under-
visningsfokus. Men det &r inte mojligt att dra ndgon absolut skiljelinje
mellan dessa bada teman, da existentiella fradgor och forstaelsen av
identitetsformering ur individ- och samhillsperspektiv utgdr centrala
perspektiv i undervisningen i savil religionskunskap som historia. Vi
inbjuder harmed till méten med deltagarnas olika beréttelser.

Gull Tornegrens essé inleder samlingen och den startar i byn Nas
i Dalarna, dar Jerusalemfararna i Selma Lagerlofs verk hade sitt ur-
sprung. Med utgdngspunkt i denna skildring visar Gull Térnegren hur
berittelser har kraft att forma méanniskors liv, da de stora religiosa
berittelserna och ménniskors livsberittelser flitas samman till existen-
tiellt betydelsebdrande sammanhang. Hon ger forslag pa hur redskap
for narrativ analys kan anvéndas for att fa grepp om olika fenomens
existentiella dimensioner. Gull Térnegren visar ocksa p& hur mén-
niskors dagliga anvéndning av narrativa forkortningar kan forsvéara
kommunikation och forstaelse utanfér den egna kontexten.

I Mathias Danielsons text "Négot hénde i Jerusalem” far vi folja
hur olika mdten och hidndelser under resan utmanade hans tidigare
forforstaelse och gjorde djupa avtryck savil kdnsloméssigt som i en
fornyad och mera komplex forstaelse av Palestina-Israel-konflikten.
Hans beréttelse tar avstamp i en medialiserad syn pé konflikten som
en enkel dikotomiserad bild av en konflikt mellan tva parter. Mdtena
med ménniskor och platser ger emellertid upphov till en mera méng-
fasetterad och nyanserad bild av hur makt och motstand kan gestaltas.
Bland annat gestaltas tva barn med en fotboll, staende vid sidan av en
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demonstration. Bilden visar pa hur det vardagliga livet fortgar som en
form av mikromotstand dven under laddade politiska konflikter.

I Emil Kristianssons text ”Jerusalem - toleransens faste eller into-
leransens néste” bearbetas fragor om huruvida toleransbegreppet kan
anvindas for att beskriva mosaiken i Jerusalem. Emil Kristiansson
provar olika definitioner av tolerans mot de observationer och min-
niskométen som han erfarit under veckan i Jerusalem. Att tolerera
betyder att acceptera ndgot som vi i grunden inte sympatiserar med,
men som vi 4ndd menar maste fa lov att finnas. I toleransbegreppet
finns en inneboende maktaspekt. Det ar skillnad pa att vara den som
viljer var granserna gér for vad hen ska tolerera och att vara den som
antingen blir tolererad eller inte, vilket Emil Kristiansson synliggor i
sin betraktelse over tolerans i den jerusalemitiska kontexten.

I Goran Moréns text "Musik och ljud som narrativ i Jerusalem.
Identiteter och granser som skapas och dverskrids i Jerusalem” flyttas
vi in 1 musikens och ljudens vérld. Har beskrivs ljud och musik som
narrativa forkortningar for religiosa, politiska och historiska handelser
av bade existentiell och emotionell betydelse for individers och grup-
pers identitetsformering. Ett fint exempel pa detta ar ljudet fran den
armeniska tridklockan, som rymmer den historiska beréttelsen om for-
trycket av armenier bade 1 Turkiet och i Jerusalem. Ett annat exempel
som kan ge upphov till mera motségelsefulla kénslor dr den inofficiella
israeliska nationalsdngen Jerusalem of Gold, som fick en alldeles spe-
ciell betydelse efter sexdagarskriget nir Israel intog och annekterade
Ostra Jerusalem. GoOran Morén visar hur inte bara denna utan ocksé
andra mera vardagliga ljudbilder sdsom kyrkklockornas kldmtande
eller boneutropet fran minareten kan inge en kénsla av tillhérighet och
gemenskap for dem som delar den ljudbilden medan samma ljudbild
kan inge en kénsla av fraimlingskap for den utomstéende.

I texten ”Palimpsesten som metafor for higkomst och glomska i
jerusalemitiska narrativ”’ synliggdér Maria Deldén hur ménniskors
historiska meningsskapande rymmer beréttelser fran olika tider som ér
sammanflatade och samtidigt atskilda. I kapitlet behandlas saval fysiska
som verbala och levda palimpsester. Som exempel pé fysisk palimpsest
beskriver Maria Deldén lagren av mélningar pa ockupationsmuren, dér
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de bilder av egen erfarenhet som nagon malat har tackts 6ver med vit
farg av representanter for makten, varefter nagon annan har malat 6ver
detta med en ny bild fran sin egen erfarenhet, och dir resultatet blir
att lagren gar att ldsa genom varandra. Denna fysiska gestaltning av
palimpsester har sina motsvarigheter i synliga och delvis dolda lager
1 méanniskors tal och levda erfarenheter. Genom att, med Jerusalem
som exempel, belysa palimpsesten som metafor for narrativa lager i
minniskors historiemedvetande synliggér Maria Deldén betydelsen av
metaforer i historieundervisningen for att kunna hantera det till synes
ohanterbara. De kan anvéndas medvetet som pedagogiska redskap for
att bejaka en undervisning som gynnar forstaelse av mer komplexa
processer.

Essdsamlingens andra del inleds med Mikael Bergs text ”Jerusalem
som kalejdoskop”: Elevers angeldgna frigor och de sammanvévda
berittelsernas potential i undervisning vid historiska platser leder oss
in pé fragor om beréttelser i undervisningen. Hér stéller Mikael Berg
frdgor om undervisningens mdjligheter vid studieresor till historiska
platser. Mikael Berg menar att mdtet med historiska platser, som han
liknar vid ett kalejdoskops mangfald av monster och farger, kan till-
fora ytterligare lager till ldrandet som inte hade varit mojligt i klass-
rumsundervisning. Framforallt att motet med den historiska platsens
sammanvavda beréttelser linkar samman affektiva responser, fysiska
reaktioner och kognitiv bearbetning i elevens kunskapsprocess. Med det
som utgangspunkt argumenterar Mikael Berg for mdjligheten att starta
undervisningen i elevernas angeldgna fragor i relation till den historiska
platsens méngfald. Lérarens uppdrag kan da ségas bli att mdota elev-
ernas fragor med ett situationsanpassat (historiskt) kunskapsinnehall
1 syfte att bidra till nyansering av forstaelsen av platsens samanvinda
berittelser (manifesta historiebruk). P& sa sitt finns en potential i en
sddan undervisningsansats att bidra till elevernas mojligheter att gora
informerade stillningstaganden.

I Betty Wallin Kelloniemis text ”Identity under occupation” speg-
lar forfattaren de egna erfarenheter som varit avgérande for hennes
identitetsformering i de erfarenheter som framtrdder i de berattelser
som hon moter i Jerusalem och Betlehem. Betty Wallin Kielloniemi

21



tar oss med pa ett utforskande av hur identiteter formas och omfor-
mas i relationen mellan stora och smé beréttelser. Den palestinske
hotelldgaren Mr Dajanis berittelse om utsatthet och den armeniske
historikern Kevork Hintlians vittnesmél om den egna gruppens radsla
for att utplanas som folk i Jerusalem speglas i hennes egen livsbe-
rittelse, som rymmer mammans och mormoderns flyktingskap och
hagkomster fran fortrycket 1 Chile. I texten diskuterar hon hur dessa
kunskaper om identitetsformering far betydelse for undervisningen i
ett svenskt klassrum.

Robin Nordlund of MacDougalls text ”Ordinary people: Personal
stories from the Holy Land” ar baserat pa fyra personliga intervjuer
om hur konflikten péverkar de intervjuades liv. Vi méter bland andra
Koral Soffer som &r uppvéxt i en prosionistisk familj. Hon ifragasat-
ter idag sionismens ansprak och den israeliska statens sitt att hantera
konflikten. Hon talar &ven om en generationskonflikt, och att de unga
kommer att kunna 19sa konflikten nér de vil innehar makten. Robin
Nordlund menar att historieundervisningen behdver rymma manga
olika beréttelser med skiftande perspektiv pa bade individ- och sam-
hallsniva, for att ge eleverna mojlighet att nyansera och utmana sina
forestéllningar och tidigare kunskaper om vérlden och sig sjilva.

Matilda Aminders text P& besdk i andras livsberéttelser. Om vikten
av personliga berittelser i religionsundervisningen” handlar om den
personliga berittelsens kraft att i religionsundervisningen motverka
stereotypt och endimensionellt formedlande av dogmer och laror. Hon
pekar pa hur berittelser kan ge eleverna dvning i att tdnka ur fler per-
spektiv, och att undervisning utifran beréttelser kan formedla insikter
att for varje nytt fenomen vi stdter pa finns det andra perspektiv att
ta del av. Samtidigt som eleverna 6verskoljs av sd manga berittelser
som mdjligt, maste de ges mdjlighet att tréina sig i att teoretisera kring
berittelser och narrativ. Med beréttelser och kunskap om narrativ teori
och historiemedvetande okar elevers kritiska tinkande och analysfor-
maga och i forlingningen dérav deras forstaelse av omvérlden, menar
Matilda Aminder.

I Svante Allmungs avslutande essd Konfliktens narrativ: ”En blivande
larares resa fran Jerusalem till klassrummet” tas vi med pa en reflek-
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terande resa, dér kinslor och kognitiva insikter viaxer ur det fysiska
motet med platsen och ménniskorna som bebor den. Vi stills infor en
minnesbild av tva pojkar, den ena med kippa pa huvudet, den andra
med en palestinaflagga i handen. Pojkarna har last fast sina 6gon vid
varandra och bada formar sina hénder likt hur en soldat greppar om
sitt gevar. Utifran denna och andra gestaltningar av stora och smé
berittelser reflekterar Svante Allmungs dver de narrativ som utgdr
drivkrafterna i den konflikt som omger platsen. Hur kan vi forsta och
analysera dessa olika narrativ, och hur kan denna forstaelse omsit-
tas i en didaktisk praktik i historieldrarens klassrum? Reflektionen
utmynnar i en didaktisk modell som kan tjina som utgdngspunkt for
undervisning om savél denna som andra konflikter, dir lararen arbe-
tar medvetet med att lata olika narrativ f6lja pa varandra, i syfte att
stegvis skapa engagemang, utmana, forena och komplettera elevernas
forstaelse. Den didaktiska modellen kan beskrivas som ett rum, dar
de olika narrativen far samspela med utgangspunkt fran vilket horn
lararen viljer att utga ifran.

Med dessa ord bjuder vi in till ldsning av de essder som vuxit fram ur
deltagarnas enskilda och gemensamma bearbetningar av de upplevelser
vi delat under kursen och vistelsen i Jerusalem.
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Del 1

EXISTENTIELLA FRAGOR OCH IDENTITET
UR INDIVID- OCH SAMHALLSPERPEKTIV
GENOM STUDIEBESOKETS LINS
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Jerusalem — en vav av stora och sma berattelser

Gull Térnegren

”Bland Jerusalemfararna fanns en smed som hette Birger Larsson. Han
hade hela tiden varit mycket glad at resan. Ingen av dem hade haft sa
latt att skiljas fran hemmet som han, och ingen hade som han frjdats
it att f4 se Jerusalems hirlighet.” (Lagerldf, 1917, 9) Aret var 1896. 1
den lilla byn Nés i Dalarna hade den svensk-amerikanske predikanten
Olof Henrik Larsson predikat om omvéndelse infor Jesu forestdende
aterkomst. Ménga var de bonder som under ett vickelsemdte sagt sig
hora Guds kallelse att bege sig till den heliga staden Jerusalem. De sélde
sina gardar och dgodelar och packade sina kérror. Vid avresan var de
trettiosju personer som begav sig ut pd den médosamma farden, for att
ansluta till den av Anna Spafford etablerade religiosa kommuniteten
vid American Colony strax utanfor det muromgérdade Jerusalem.
Den spaffordska kolonins dden i Jerusalem finns dokumenterade i en
fotoutstdllning pad American Colony, numera ett vélként hotell 1 det
palestinska Ostra Jerusalem, som blivit ett tillhall for journalister fran
vérldens alla horn. Berdttelsen om Jerusalemfararna frén Nés lever
ocksa kvar i den bygd de ldmnade, bland annat genom Ingmarsspelen,
en teateruppséttning med professionella skadespelare och amatorer,
som uppfors arligen i Nas.

Infor de svartvita fotona i utstdllningen funderar jag 6ver hur vi idag
kan forsta den religiosa feber som gripit tag i dessa bonder, och fatt dem
att lamna hembygdens vélkédnda trygga liv for denna osékra tillvaro
med sjukdomar och umbéranden i ett for dem oként land?

Sasom nyinflyttad till Dalarna kom Selma Lagerlof att hora talas
om och intressera sig for den markliga berittelsen. Under sin resa till
Jerusalem tillsammans med Sophie Elkan besokte hon American Co-
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lony. Tva timmar dagligen satt hon dér och lyssnade till Nas-bonderna
och antecknade deras berittelser (Lundstrom & Nulty, 2022). Sa gick
det till nér hon inhdmtade underlaget till sitt Jerusalem-epos, dir vi i
skonlitterdr form kan folja Jerusalemfararnas 6den och dventyr. Kan-
ske kan Selma Lagerl6fs skonlitterédra berittelse fora mig narmare den
religiosa lockelse som i ett par tusen &r har omgett staden Jerusalem
for savil kristna, som judar och muslimer?

Smeden Birger Larsson stir i centrum for Lagerlofs berdttelse om
gruppens ankomst till den heliga staden. Han har under resan blivit
svart sjuk med blossande feber. Dé de stiger av tdget maste han stottas
av sina reskamrater for att orka ta sig fram till kolonin. Det &r i detta
tillstdnd som Birger ser sin forsta vision av resans mal:

Birger lyfte de tunga 6gonlocken och ség en stad, omgiven av en hog
mur som var prydd med tinnar och torn. Bakom muren skéto hoga
vilvda byggnader upp i luften, och ett par palmer vajade for bergvin-
den. Men det led mot kvillen, och solen stod helt ndra randen av de
vastra kullarna. Den var mycket rod och stor, och den utgoét ett starkt
sken dver himmelen. Aven all jorden glimmade och sken i rétt och
gult. Men Birger tyckte, att det sken som f6ll dver jorden, inte kom
frén solen, utan fran staden ovan honom. Det utgick fran dess murar,
som skimrade som ljust guld, och frén dess torn, som voro tickta med
skivor av brént glas. Birger Larsson smalog at att han ség tva solar: pa
himmelen en och pa jorden en, som var Guds stad, Jerusalem (Lagerlof,
1917, s. 17-18).

Birger blir liggande mer eller mindre medvetslos i1 sovsalen pa ko-
lonin. Under sina vakna stunder fortvivlar han Gver att inte ha krafter
kvar att ta sig in i staden for att f& se dess hérlighet pd ndra hall. Tvé av
hans reskamrater som redan besokt staden innanfér murarna lagger da
Birger pé en bér och bédr honom in i staden. De berittar for honom om
alla de heliga landmérken som de passerar. Men Birger ser bara smuts
och elinde, lemléstade tiggare och fattiga méanglare vid den plats som
vénnerna sdger ska vara den kyrka som &r byggd &ver Kristi grav. Han
jéktar pa vénnerna att bdra honom vidare, men blir efterhand alltmer
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Overtygad om att de dr i fard med att lura honom; de vill inte fora honom
till det rétta Jerusalem. Forst nir de har burit honom genom hela den
gamla staden och ut genom Sionporten for att visa honom utsikten ner
mot D6da havet och Moabs berg reser sig Birger i hanforelse:

Han ség ned 6ver den 6dsliga, vilda bergstrakten dster om Jerusalem.
Léngt, langt i fjarran glimmade en vattenspegel, och pa andra sidan om
denna stodo berg, som stralade i lysande blétt, dverdraget med guld. Det
var s& vackert och létt genomskinligt och lysande, att man inte kunde
tro, att den syn man sag horde jorden till.” (Lagerlof, 1917, s. 25-26).

Birger reste sig stapplande och forsokte skynda dit men sjonk snart ner
vanmiktig. Tillbaka i sjukséngen kunde vénnerna hora honom yrande
om det rétta Jerusalem, och jamrande sig Gver att det flyttade allt lingre
bort, allteftersom han sokte uppna det. Han var nu dvertygad om att
varken han eller de andra nagonsin skulle na dit (Lagerlof, 1917, s. 26).

Berattelsen som aktor

Mainniskor lever sina liv med och genom berittelser. Den kanadensiske
berittelseforskaren Arthur W. Frank har utvecklat en ansats for att
studera berittelser som aktorer, utifrdn vad de gér med ménniskor och
deras vérld, snarare &n som en portal for att kunna kika in i historieberét-
tarens tankevirld. Berdttelser och méanniskor samarbetar enligt Franck i
ett dmsesidigt symbiotiskt beroende om att skapa bade individuella och
kollektiva identiteter, liksom hela den sociala virld som omfattar alla
manskliga relationer. Vi kan ddrmed tala om beréttelser och méanniskor
som samverkande aktorer (Frank, 2010, s. 14—15). Frank framhéller
vidare att en beréttelse aldrig helt och fullt tillhor en enskild ménniska,
for dven nér vi konstruerar vara mest personliga beréttelser anvander
vi oss av de narrativa monster eller mallar som vi delar kulturellt med
andra ménniskor (se d&ven Danielssons kapitel). Det &r som med sprékets
grammatik; vi funderar inte 6ver den men anvénder dess monster for
att gora véra erfarenheter forstadda (Frank, 2010, s. 13).

Selma Lagerlof hade en god forstaelse for beréttelsers formaga att
forma ménskliga liv och erfarenheter. I hennes berittelse om smeden
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Birger kan vi fornimma hur véckelsepredikantens beréttelse om Jeru-
salem formédde Birger att i likhet med de andra Jerusalemfararna bryta
upp frén sitt tidigare liv for att tillsammans med de andra i den utvalda
skaran invénta Kristi dterkomst i den heliga staden. Beréttelsen om Jeru-
salemfararna &r inte Selma Lagerlofs unika skapelse. Den ér inte heller
en unik skapelse av kolonimedlemmarna, inte heller har den uppdiktats
pa ett unikt sétt av den vickelsepredikant som ledde bonderna fran Nés
i Dalarna till kolonin utanfor Jerusalem. Anda har var och en av alla
dessa méanskliga aktorer trétt in i ett samverkande aktérskap med en
berittelse som fanns dér fore dem, format sina liv efter dess monster
och i samband didrmed satt sin personliga priagel pa den. Dérigenom har
var och en av dem pa sitt unika sitt gjort beréttelsen till sin egen. Vi
kan ddrmed identifiera savél de enskilda personliga livsberéttelsernas
gemensamma monster som de individuella variationer som uppstar i
varje enskilt mote mellan berittelse, beréttare och lyssnare. Selma La-
gerlof har valt att skildra hur Birger, fangad i sin berittelse om staden
med murar av guld och portar av brént glas, inte formar identifiera de
grander genom vilka hans kamrater bér honom, som Guds heliga stad,
utan forldgger sin langtan till den vision som han anar vid en standigt
undflyende horisont. Fiktiv eller dokumentért biografisk berittelse
spelar hir inte ndgon avgorande roll. Det som Lagerlofs berittelse om
Birger formedlar ar ett av de sétt som de beréttelser vi bar med oss
kan savél forma som begridnsa ménniskors erfarenheter och aktorskap.
Men de berittelser som vi har dvertagit har aldrig en last utgang. De
ar alltid 6ppna for majligheten till olika tolkningar och omtolkningar.
Sélunda erfar vi genom Lagerlofs formedling hur de 6vriga bonderna,
lockade till Jerusalem av samma narrativ som Birger, har accepterat
den mer prosaiska stadsbilden med sitt folkvimmel, smuts och forfall,
tiggare och spetilska, som det Jerusalem, i vars nirhet de har att tjina
den kristna kommunitet som tillsammans under hért arbete och bon
invéntar Jesu aterkomst. Sa formas olika individuella livsberattelser
utifran det gemensamma narrativ som forde vickelsepredikanten till
Nas och gruppen av dalabonder till Jerusalem. For den gistande svenska
forfattarinnan, som latit sig gripas av beréttelsen om bonderna fran Nés,
blir deras samlade livsberittelser en historia som pockar pa behovet av
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att aterberéttas for ett storre auditorium. Den nyfikenhet och forundran
som berittelsen vicker hos henne resulterar i det Jerusalemepos i tva
band, som sa smaningom ska fora henne till berémmelse och bidra till
att hon far motta Nobelpriset i litteratur.

For mig som religionsvetare och livsberittelseforskare erbjuder La-
gerlofs berittelse en nérhet till de kdnslor av existentiell karaktér, som
gor det sa svart for att inte siga omdjligt att samtala om den nuvarande
situationen i Jerusalem, Palestina och Israel pa ett kyligt, distanserat,
analytiskt sétt. For Jerusalem é&r inte kyligt, och s& manga ménniskors
forhéllande till Jerusalem é&r inte distanserat. Nar jag hor en judisk
vininna yttra den klassiska hilsningen “nésta ar i Jerusalem”, eller
en ung kille i ett flyktinglédger strax utanfor muren pa Vistbanken i
fortvivlan och vredesmod berétta om att han inte tillats passera check-
pointen vid infarten till Jerusalem for att besoka al-Aqsa-moskén vid
fredagsbonen under Ramadan, dé erfar jag att konflikten inte enbart
handlar om territoriella grinser. Detsamma slar mig nér jag lyssnar
till kristna jerusalemiters berdttelser om hur de efter ndrmare tvatusen
ars nirvaro och uppritthallande av minnet av kristendomens heliga
platser upplever den egna gruppens nérvaro i det heliga landet som
hotad av politiskt implementerade restriktioner. Visst spelar territoriella
gréanser, kontrollen 6ver land- och vattenresurser, medborgarskap och
réttigheter en avgorande roll i ménniskors vardagliga liv och berét-
telser. Men nérvarande i varje diskussion om dessa fragor ryms ocksa
en existentiell dimension, eller snarare ett flertal sdidana dimensioner,
med kraft att framkalla emotionella eruptioner, da framkastandet av
politiska bedémningar upplevs som existentiella hot.

Om detta skriver inte Lagerlof, och hennes text har inte tillkommit
utifrdn ndgon intention att f4 mig att reflektera Gver sambandet mellan
existentiella dimensioner och politiska konflikter. Men detta &r nagot
som berittelsen i Lagerlofs Jerusalemepos gor med mig. Sa fortsétter
de berittelser som Lagerlof mottagit och givit vidare att verka i och
genom mig genom att f4 mig att reflektera dver dessa fragor som be-
sokare av Jerusalem i augusti 2022.
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Berattelsers funktioner fér kommunikation och forstaelse
Jag ndrmar mig Jerusalem genom den vdv av beréittelser som dess
invénare lever genom, gestaltar och vidareutvecklar i de berattelser
som de sjdlva for vidare till mig som besokare och till andra méanniskor
som de moter. Alltsedan mitt forsta besok i Jerusalem som deltagare i
en fredskonferens runt nyaret 1990-91, ett evenemang som véckte fler
fragor hos mig &n vad det gav svar, har jag forsokt hantera mangfalden
av intryck och konflikterande roster. Detsamma har de ménniskor
gjort, i vars séllskap jag rest. Vid spontana samtal pé caféer, under
demonstrationer och vid besok pa olika organisationer har jag fragat
och lyssnat, ibland med bandspelaren pa, men ofta likt Selma Lagerlof
med penna och block. For varje mote, varje midnniska som jag talat
med, rymmer inte bara en utan flera beréttelser.

Sa dr det exempelvis med hotellmanagern Mr Dajani, pé det anrika
hotellet New Imperial, strax innanfoér den gamla stadsmuren i Jerusa-
lem. Jag bor dér tillsammans med mina ldrarkollegor vid ankomsten
till Jerusalem, i véntan pa att vara rum hos nunnorna pa Rosary Sisters
ska bli lediga. Néar Mr Dajani far hora att vi kommer frén Sverige vill
han absolut att vi ska fa se rummet déar Selma Lagerlof bodde under
sin Jerusalemvistelse. Det hors pa tonen hur mékta stolt han &r dver
att den berdmda forfattarinnan har bott hiar pa hans hotell. Han leder
0ss en trappa upp, dir vi médts av en monter med foremal forknippade
med Selma, bland annat nagra av hennes bocker. Nar Mr Dajani 6ppnar
dorren till Selmas rum dr det forsta som slér oss en 14ng bl flagga med
gult kors draperad lidngs hela ena langvéaggen. Flaggor &r viktiga och
laddade med kénslor och betydelser pa den plats dir vi befinner oss.
For israeler stér den vita flaggan med davidsstjdrnan och de tvé bla
banden fran den judiska bonemanteln for nationell stolthet. Den fore-
kommer flitigt i dagens demonstrationer (varen 2023) av de mestadels
sekuldra israeler som vill forsvara Israel som en liberal demokrati dven
om den fulla demokratin enbart omfattar statens judiska medborgare.
Men samma flagga anviands ocksé av de ultranationalistiska och ofta
religidst motiverade bosittare, som kan lata den hénga ut fran ett
fonster pa en byggnad som tagits 6ver fran husets tidigare palestin-
ska dgare. For palestinier som dagligen tvingas passera en byggnad
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med en séddan idgonfallande markering blir den israeliska flaggan en
ofrivillig pdminnelse om en padgaende expanderande ockupation, och
ett sténdigt ndrvarande hot mot den egna tryggheten. Den palestinska
flaggan kommer fran den arabiska revolutionens flagga 1917 och fick
sitt nuvarande utseende med tre filt i fargerna svart, vitt och gront
med en rod triangel ndrmast flaggstangen ar 1922. For palestinier ér
den en viktig samlande motstdnds- och sjalvstindighetssymbol och
ddrmed forbunden med starka kénslor. Den var lange i likhet med
andra nationella palestinska symboler forbjuden i israelisk lag i sdval
Israel som i de av Israel ockuperade omradena Vistbanken och Gaza.
For den israeliska makten framstod den som en symbol for terrorism.
For palestinier kunde det vara en motstandshandling att kld sig i den
palestinska flaggans farger, eller arrangera tvétten som hangde pa tork
pé taket efter dess farger. Jag méste pdminna mig om dessa starka
kanslor for flaggor, sa frimmande for mig som svensk, nér jag stiger
in i Selma Lagerlofs rum, ddr Mr Dajani s& uppenbart har velat hylla
Selma med nagot av det mest betydelsefulla ur hans perspektiv, den
nationella flaggans symbolik.

Jag far senare under veckan ta del av Mr Dajanis beréttelse om hur
hans hotellverksamhet hotas av den judiska boséttargruppen Ateret
Cohanim som han ligger i juridisk fejd med sedan manga ér tillbaka
(se vidare Wallin Kelloniemis kapitel). Jag kan se for mig den fasa
som det skulle innebéra for honom om han en dag skulle tvingas se sitt
livsverk, hotellet, ryckas ur hans hénder, och behdngas med israeliska
flaggor runt hotellets takterass och frdn hotellrummens fonster. Mr
Dajani har beréttat att han har varit i Sverige, och de kontakter han
knyter med oss och med andra svenska Jerusalembesdkare framstér
som viktiga livlinor i den pressade situation som han befinner sig i
under hotet fran boséttargruppen.

Pa viggen ovanfor flaggan i Selma Lagerl6fs rum sitter négra tid-
ningsklipp pé engelska som handlar om Selma Lagerlof. Ett av dem
handlar om nér Selma Lagerlof besokte Jerusalem tillsammans med
”her Jewish lover Sophie Elkan”. Hér finns ocksa en bild pa Sophie
Elkan stdende vid balkongricket, blickande ut 6ver den gamla staden.
Troligen var det Selma som holl i kameran. Balkongricket och utsikten
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dr densamma drygt hundra ar senare. Det var uppenbarligen hér i det
hér rummet som Selma och Sophie bodde.

Jag tidnker att Selmarummet &r inrett for oss svenska besokare, och
att det speglar en sida av Mr Dajanis identitetsberéttelse som han vill
presentera for oss. Det &r likavil en intressant berdttelse, ddr denne
dldre muslimska man frén en av Jerusalems mest prominenta familjer
har iscensatt en hyllning, inte enbart av den varldsberémda forfattarin-
nan Selma Lagerlof och hennes verk, utan dven av hennes partner och
resséllskap, judinnan Sophie Elkan. Genom hans insisterande pa att vi
maste se Selmas rum erfar jag hur berdttelsen om Selmas och Sophies
Jerusalemresa har givit néring till Mr Dajanis identitetsberéttelse om
sig sjdlv som en betydelsefull hotellmanager med en 6ppen syn pa savél
relationen till den judiska befolkningen som till samk&nade relationer.
Det forra dr kanske en nodvandighet for att vinna det stod som han s&
vil behdver. Genom synliggérandet av Sophie Elkans judiska identitet
visar han tydligt att hans existentiella juridiska konflikt med Ateret
Cohanim inte bottnar i ndgon konflikt med det judiska i sig utan med
denna bosittargrupps politiska malsittning att ta Gver och judaifiera
den del av staden som utgdr hans livsutrymme. Men synliggérandet av
Selmas relation till Sophie Elkan visar ocksé pa en liberal hallning till
samkdnade relationer, ndgot som kan forefalla utmanande i forhallande
till den palestinska kontext som utgdr basen for hans sociala tillhorighet.

Under flera ar har jag samlat pa beréttelser ur skiftande perspektiv,
bade under resor for foreningen Kvinnor For Fred, som handledare for
en tre manader l4ng studieresa med en folkhogskolekurs med temat
”Kvinnors arbete for rittvisa och fred i Palestina-Israel” (Farnebo
folkhogskola 1993-1994), under mitt avhandlingsarbete (Tornegren,
2013) och under senare studieresor tillsammans med dmneskollegor
och studenter.

Genom ar av erfarenhet med berattelser har jag funnit att dessa &r
birare av en sarskild form av kunskap, som inte later sig ersittas av
andra kunskapskallor. Berdttandet 4r en kommunikativ handling, en
gava, genom vilken vi fér ta del av hur den andra erfar virlden. Det
sker dé beréttaren inbjuder oss att besdka hennes position, och ta del av
hennes emotionella, moraliska och existentiella perspektiv pa den varld
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som ligger mellan oss (Arendt, 1958, s. 57). Men for att beréttelsen
ska kunna fylla denna funktion kravs ndgot i gengéld av beréttelsens
mottagare; en genuin nyfikenhet och en dppenhet att lata den andras
berittelse utmana mina egna forestdllningar och forutfattade meningar
(Young, 1997, 56). Etikern Sharon D. Welch menar att berédttandet har
en grund i ménsklig erfarenhet som dr minst lika grundldggande som
den strévan efter koncensus (eller vilgrundad oenighet) som ligger till
grund for argumenterande samtal. For henne utgor berittelsen med sin
rikliga struktur en inbjudan till granséverskridande solidaritet, och har
dirmed en transformerande potential (Welch, 1990, s. 132—133). Aven
Iris Marion Young framhéller att det beréttande talet dr savél kun-
skapsgenererande som att det har en formaga att dverbrygga olikheter
mellan diskussionsdeltagare med olika social och kulturell bakgrund,
utan att for den skull osynliggora befintliga strukturella ojamlikheter
(Young, 1997, s. 71f).

Men grinsoverskridande kommunikation ir inte alltid smértfri. Aven
dé vi ndrmar oss den andras beréttelse i en anda av 6ppen nyfikenhet
kan vi ibland efter en till synes 6ppen fraga erfara en plotslig vasshet
1 var samtalspartners rost, en fordndring som kan vara svar att tolka.
Detta dr nagot som bade jag och andra upplevt. Vad hinde? Var det
nagot som jag sade som gav upphov till denna férandring?

Som besokare i en frimmande kulturell kontext &r vi inte alltid med-
vetna om hur for oss till synes vardagliga ord kan signalera langtgéende
betydelser, som gar den oinvigde forbi. Anledningen till detta ar att vi
inte delar samma narrativa habitus med var samtalspartner. Begreppet
narrativ habitus anvinds av den tidigare ndmnde beréttelseforskaren
Frank, som beteckning for den repertoar av berittelser, som vi &r be-
kanta med, och delar med en grupp. Genom dessa har vi tillgéng till
berittelsemonster som vi bdde kan anvinda oss sjélva av och formulera
adekvata svar pa (Frank, 2010, s. 53). Det dr genom att ta del av dessa
kulturellt delade berittelser som vi kan strdva efter att forsta varandra
bittre dven dver kulturella grinser. Men en svérighet med detta 4r att
var narrativa habitus inte enbart rymmer narrativa monster, utan dven
det som historiefilosofen Jorn Riisen kallar narrativa forkortningar. En
narrativ forkortning r ett slags ordbild som i sig inte har en narrativ
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form, men den har en narrativ funktion. Den narrativa forkortningen
syftar vanligen pa en historiskt betydelsebdrande héndelse, som det
finns en gemensam tolkning av inom den egna gruppen. Den narra-
tiva forkortningen &r ett sprakligt verktyg som vi anvénder for att inte
behova aterberétta det historiska skeende som vi syftar pa varje gang
vi omnédmner det. Vid behov, som néir en samtalspartner inte forstar
den narrativa forkortningen kan den enligt Riisen "uppldsas”, och ut-
vecklas till en ”mer eller mindre utbroderad berittelse” (Riisen 1994,
citerad i Olofsson, 2014). I israelisk historieskrivning &r befrielsekriget
(the war of indepedence) en sadan narrativ forkortning for det krig
som ledde till upprittandet av den israeliska staten 1948. I palestinsk
historieskrivning fyller den narrativa forkortningen al-Nagba (kata-
strofen) en liknande funktion. De hér bada narrativa férkortningarna
ar forknippade med tva diametralt motsatta historieskrivningar med
likaledes skilda existentiella innebdrder for de ménniskor vars tillvaro
bestdmts av de asyftade historiska héndelserna. Just dessa narrativa
forkortningar torde vara kénda for den besdkare som intresserar sig
for israelisk respektive palestinsk historia. Men vad hinder nir den
narrativa forkortningen inte ar kdnd for besokaren, nar denne uppfattar
att hon anvinder ett till synes vardagligt ord eller uttryck, omedveten
om vilka ldngtgéende tolkningar detta framkallar? Under den ovan-
ndamnda folkhogskolekursen métte vi olika palestinska kvinnogrupper
och beréttade att vi studerade “kvinnors arbete for réttvisa och fred”.
Genom detta etablerades en fortroendefull relation. Men sé en gang
kastade nagon om orden och sade att vi studerade “’kvinnors arbete for
fred och réttvisa”. Genast blev bemotandet mera avvaktande. Men vad
var egentligen skillnaden? De bada orden “réttvisa” respektive “fred”
fungerade dar och da som tva skilda narrativa forkortningar. ”Kvinnors
arbete for rattvisa” tolkades som en narrativ forkortning for berittelsen
om det palestinska folkets motstdnd mot den israeliska ockupationen
och en fred baserad pé réttvisa. "Kvinnors arbete for fred” tolkades
déremot som en narrativ forkortning for kvinnors delaktighet i den dé
pagéaende “fredsprocess”, om vilken det fanns starkt delade meningar
utifran frdgan om huruvida den skulle kunna leda till "en rattvis fred”
for det palestinska folket eller om den skulle sluta med en legitimering
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av ett fortsatt fortryck. Sjdlva ordningen pa orden, “arbete for réittvisa
och fred” eller arbete for fred och réttvisa” tolkades séledes som en
prioritering mellan dessa bdda och kom dédrmed att signalera tvé skilda
historiska narrativ. Dessa bada narrativ var sd emotionellt och mora-
liskt betydelsebérande, att de kommit att framsta som existentiella val
snarare dn som skilda strategier for samma mal.

En annan erfarenhet som ligger betydligt nirmare i tiden var nér jag
tillsammans med en student besokte det palestinska Birzeituniversitetet,
och studenten i positiva ordalag berdttade om en grasrotsrorelse av
israeliska och palestinska fordldrar som forlorat sina barn i konflikten.
Var kontakt pa universitetet svarade i skarp ton att sddan verksamhet
var ett uttryck for “normalisering”, varpa hon bdrjade forhora sig om
vilka vi samarbetade med”. "Normalisering” kan for den utomstaende
ha en positiv klang, men &r i den palestinska kontexten en narrativ
forkortning for en typ av tidsbunden verksamhet som florerade under
fredsprocessens tid, starkt understodd av riktat internationellt bistand.
Den uttalade forutséttningen for en allt storre andel av bistandet till
civilsamhillets organisationer var att israeler och palestinier skulle
samarbeta ”’pa lika villkor” om nagot konkret projekt. Darigenom skulle
relationerna dem emellan “normaliseras”, vilket anségs vara gynnsamt
for en fredlig utveckling. Men i takt med att fredsprocessen fallerade
vaxte kritiken inom de palestinska organisationerna mot deltagande i
projekt, dér de forvéntades upptrdda som om man vore jimlika med
sina israeliska samarbetspartners, utan att de underliggande strukturella
ordttvisorna adresserades. I dagslédget finns ett utbrett motstand mot
“normalisering” inom det palestinska civilsamhéllets organisationer,
nagot som kan te sig svarbegripligt for en besdkare som inte ar fortro-
gen med den beréttelse som ligger till grund for den narrativa forkort-
ningen. Narrativa forkortningar fyller séledes en viktig funktion inom
grupper som delar en gemensam historia, men kan stélla till problem
i mera gransoverskridande kommunikation. Forst d4 den narrativa
forkortningen utvecklas till en ”mer eller mindre utbroderad berit-
telse” skapas forutsdttningar for forstaelse av den andras perspektiv,
och sé dven denna gang for hur en fraga om politiskt strategival kan
anta existentiella dimensioner.
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Berittande &r saledes en viktig kommunikativ handling da beréttel-
ser kan bidra till forstaelse. Men for att forsté ett delat fenomen krivs
inte bara en beréttelse utan ménga. Hannah Arendt har karakteriserat
politiska fenomen som “ett delat fenomen som var och en ser och hor
frén en position som skiljer sig fran andra positioner” (Arendt, 1958,
s. 57, min overs.). Eller med Stone-Mediatores ord: "It is a public
occurence that comprises a constellation of deeds and sufferings in a
plurality of individual lives” (Stone-Mediatore, 2003, s. 79). Politiska
fenomen dr ddrmed méngfasetterade, och skillnader i perspektiv ar
avgorande for dess mening (Stone- Mediatore, op. cit.). Det delade
fenomenet finns saledes inte hos nagon enskild aktor eller beréttare,
utan i det rum som finns mellan oss. Jag har pa annat hall diskuterat att
en sddan karakteristik dven kan tillimpas pa religidsa fenomen, sdsom
varande delade komplexa offentliga fenomen, och att dessa ddrmed
kan studeras utifrén relationen mellan de olika narrativa perspektiv
som konstituerar fenomenet i fraga. Till dessa hor relationen mellan
”stora” och ”sma” berittelser, eller 6vergripande samhélleliga eller
traditionsbundna narrativa monster (master narratives) och personliga
livsberittelser (Tornegren, 2023).

Stora och sma berattelser om Jerusalem

I detta avsnitt vill jag borja nysta i fragan om relationen mellan stora och
sma berattelser genom att ge en kort skiss 6ver de “’stora” samhilleliga
berittelser, som finns inbyggda i stadens arkitektur, dédr de ger uttryck
for savél de religiosa som sekuldra traditionernas “master-narrativ”.
Med dessa som bakgrund vill jag sedan genom nagra korta repliker fran
ménniskor som vi lever och verkar i staden gora mig till tolk for roster,
som vittnar om spanningar inom och mellan de stora beréttelserna.

Den kristna historiens avspegling
Lat mig borja med den kristna traditionens heliga platser. Jag r sju ar
gammal och gér mitt forsta ar i en nybyggd svensk grundskola. Det dr
tidigt 1960-tal. Langst fram lite snett till hdger i salen hanger en karta.
I norr ligger Genesarets sj0. Det var hér pa stranden som Jesus kall-
lade sina forsta larjungar. Fran sjon rinner floden Jordan nedat genom
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landet, dnda ned till det mérkliga Doda havet, dar vattnet &r sa salt att
du flyter &ven om du inte kan simma. Det beror pé att Déda havet lig-
ger djupt under havsytan. Det var vid Jordanflodens strand som Jesus
triffade Johannes och blev dopt. Pa kartan finns ockséa nagra stéder;
Betlehem dir Josef och Maria fick 6vernatta i ett stall den natt d& Jesus
foddes, Nasaret i norr, dér Jesus véxte upp, och sé det muromgérdade
Jerusalem, dér Jesus besokte templet tillsammans med sina fordldrar
nir han var tolv ar gammal. Det var ocksé dér han dog, upphingd pa
ett kors. Forsta timmen pa 16rdagen &r det kristendom, och det &r dé
som froken tar fram pekpinnen och visar pa kartan, berdttar om Jesus.
Nér jag trettio ar senare kommer till Israel och Palestina erfar jag att
den dér kartan dver det Heliga Landet finns inpréntad i mitt inre som
en orienteringskarta, lika vilkdnd som kartan 6ver mitt hemlandskap
Skéne. Det slar mig ocksa att pé alla de dédr platserna, som vi fick hora
om pa kristendomstimmen, finns det idag urgamla kyrkor; uppforda
av inhemska kristna under de tidiga &rhundradena enligt var tiderak-
ning, och vardade for att de utpekade platserna inte ska falla i glomska.
Dessa platser dr numera pilgrimsmal {or kristna grupper frén vérldens
alla horn. Sarskilt viktig i detta avseende dr Via Dolorosa, lidandets
vég, dér pilgrimsgrupperna kan vandra, likt Jesus bérande pa ett tungt
trakors, in genom grénderna i den muromgérdade staden upp till Den
heliga gravens kyrka, eller uppstandelsekyrkan, som den kallas i de
Osterlandska kyrkornas tradition. Dagens kristna lokalbefolkning talar
om sig sjilva som forvaltare av kristendomens rotter, och framhaller
att Jesus liksom de var palestinier. Men de beréttar ocksa om hur alla
dessa kristna pilgrimsturister kommer hit till Jerusalem, s& uppfyllda
av sin egen beréttelse, att de inte ser ndgot av vad som pagar omkring
dem. Likt smeden Birger i Lagerlofs beréttelse dr de fAngna i sin egen
berittelse, och atervinder hem efter fullbordad mission utan att ha
kommit i samtal med landets lokala kristna.

Den palestinska kristna identitetsberittelserna tar formen av mot-
standsberéttelser i forhallande till en globalt sett dominerande kristen
tolkning av beréttelsen om “’det heliga landet™:

Cedar Duaybis &r en kristen palestinska som jag har tréffat vid ett
flertal besok pd SABEEL, ett kristet center for palestinsk beftrielseteo-
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logi. Hon f6ddes i Haifa 1935. I en intervju f6r min avhandling (Tor-
negren, 2013) beréttar hon om sin minnesbild av barndomens gata dér
kristna, judar och muslimer bodde sida vid sida. Men nér oroligheter
niarmade sig staden 1948 séag sig familjen tvungna att fly. Néar staten
Israel utropades levde de som internflyktingar i Nasaret. De fick ald-
rig tillatelse att atervinda till sitt hem, dé de inte befunnit sig dér vid
den tidpunkt nér staten utropades. Cedar berittar om den existentiella
kris som hon drabbades av 1 samband med konfirmationen, da hon
insdg att de bibliska beréttelser som hon lyssnat till och &lskat som
barn om Guds utvalda folk och det utlovade landet nu hade blivit till
berittelser som orsakade hennes folks undergéng. De lokala kyrkorna
blev offer, och de internationella kyrkorna sag inte vad som drabbade
de lokala kristna. Dess ledare var fullt upptagna med att hantera alla
praktiska problem som drabbat deras folk, och hade inte tid att tinka
pa teologiska fragor:

Nobody could answer the theological questions; what would God think
about this? What would Jesus have done if he was in this situation?
Was it really God’s will that the Palestinians should move out and
let this chosen people come in? There were all these questions that
nobody could answer. Because the church itself became a victim of
what happened. (Tornegren, 2013, s. 200)

Detta dr ndgot som landets kristna palestinier har haft att forhalla sig
till och kimpa med. Det var ur detta som den palestinska befrielseteo-
login sa sméningom utvecklades. Cedar beréttar om hur bibelstudierna
1 SABEEL har hjilpt henne att hantera den existentiella kris som hon
levde med under artionden:

We read the Bible from a Palestinian perspective. It is so we discover
things. We notice the passages which speak about justice, about equal-
ity, about God’s mercy, about inclusive theology, and all that. Like the
poor in Latin America read with the eyes of the poor, and the eyes of
the discriminated.... So this is how Palestinian Liberation Theology
developed. ... I can’t say we have answers to all questions. But this is
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a life journey. We keep struggling with the passages in the Bible and
with the.., you know whatever we do is in light of the Bible and Jesus
and his life and his teachings. (Tornegren, 2013, s. 200)

Manga kristna blev kvar inom det nya landets grénser och pa Vist-
banken. Men det existentiella hotet mot den lokala kristna befolkningen
bestar. Flera olika lokala kristna foretrddare som vi méter under resan
ger en samstimmig beréttelse om ett upplevt hot att den kristna nér-
varon haller pé att systematiskt utarmas (se dven Bergs kapitel). Den
kristna befolkningen dr liksom den muslimska befolkningen palestinier
och stadsplanen for de omraden dér de dr bosatta tillater inte utveckling
av hus och infrastruktur. De nekas tillstdnd att bygga till sina hus pé
sin egen mark. Foljden blir att manga unga som har mojlighet till det
lamnar landet for studier och arbete, dér mojligheterna ér béttre.

Var guide fran den israeliska organisationen Israeli Committee
Against House Demolitions (ICAHD) bekréftar bilden av hur de kristna
likvdl som de muslimska palestiniernas livsutrymme begrénsas rent
fysiskt och forklarar att manga palestinier darfor ser sig tvungna att
bygga till sina hus utan bygglov for att den yngre generationen ska
ha négonstans att bosétta sig. Men detta resulterar i att de antingen
omedelbart eller manga ar senare kan drabbas av en rivningsorder.
Manga palestinier river da sjdlva sina hus, eftersom ett ohdrsammande
kan leda till att huset demoleras av en bulldozer, och att rakningen for
detta skickas till den palestinske dgaren. Dartill finns det israeliska
bosittargrupper som under bulvan lyckas kopa palestinsk egendom,
dér de uppréttar egna muromgirdade communities. Under en busstur
runt Jerusalem blir vi forevisade systematiken i denna gradvisa process.
Detta ér ingenting som de flesta judiska israeler &r medvetna om. Men
det som ger mig hopp under denna tur r anda att det finns judiska
isracler som engagerar sig mot detta, att inte alla av dem blundar for
den verklighet som deras palestinska grannar lever under.

Haram al-Sharif

Mitt i den gamla staden hojer sig Haram al-Sharif (den ddla helge-
domen) 6ver omgivningen med Klippdomen med sin gyllene kupol
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och den intilliggande al-Aqsa-moskén. Platsen dr den tredje heligaste
platsen i virlden for muslimer eftersom det enligt beréttelsen var hér
som Muhammed fordes till himmelen och tillbaka av Guds édngel.
Hela planen runt byggnaderna ingér i al-Aqgsa, som &r en plats for bon.
Men samma plats anses ocksa vara platsen for det &r 70 raserade andra
judiska templet. Den kallas darfor d&ven for Tempelberget. Det finns en
overenskommelse om att endast muslimer ska fa forrétta bon pa platsen,
medan judar far be vid Vidstra muren, den rest av templet som ligger
rakt under Haram al-Sharif. Under flera artionden har judiskt religidsa
aktivistgrupper, bland annat en grupp under namnet The Temple Mount
Faithful, ifragasatt detta, och 1990 ledde en aktion frén gruppen dér de
lade en hornsten till ett nytt tempel uppe pd Haram al-Sharif, till starka
protester och vldsamma sammandrabbningar med israelisk militér,
den sa kallade al-Agsa massakern. Den heliga platsen har alltsedan dess
varit utsatt for upprepade provokationer och militdr nérvaro, vilket av
och till leder till nya vildsamma sammandrabbningar.

Vid en guidad tur pé al-Aqsa-omradet far vi se kulhél i viiggen inne
i moskén fran den senaste militdraktionen, och vi kan sjilva se den
militdra ndrvaron liksom en grupp av judiska bosittare som ror sig i
grupp inne pa omrédet, under den tid nér den heliga platsen dr 6ppen
for turister. Var muslimske guide forklarar att det géller att inte gora
nagon rorelse som kan uppfattas som provokativ, eftersom véldet hela
tiden ligger latent under ytan.

Vastra muren
Vistra muren dr boneplatsen for judarna, och ett vallfirdsmal for
judiska grupper frén olika ldnder, framfor allt USA, under de stora
judiska hogtiderna. Platsen &r konsuppdelad; mannen ber pé ett storre
muromgérdat omrade till vanster, medan kvinnornas omrade &r min-
dre, och inte alls lika téitt frekventerat. P4 manssidan kan man se hur
min i olika former av traditionell judisk klddsel ror sig rytmiskt och
laser Torah 1 grupp. Pa kvinnosidan &r det mera stillsamt. Bonen ar en

religids plikt for mén men inte for kvinnor.
Under tagfarden fran flygplatsen Ben Gurion in till Jerusalem kommer
vi i samsprak med en kvinna som ar pa hembesok hos sin familj. Hon
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tillhdr en reformjudisk forsamling, men bor under en period i USA for
att genomga en kantorsutbildning, vilket hon inte har mojlighet till i
Israel. Vi samtalar om den grupp som jag har ldst om och som hon till-
hor, Women of the Wall. Det star en offentlig strid i Israel om huruvida
kvinnor ska ha rétt att 14sa hogt ur Torah vid muren, sdisom mén gor
(Jobani & Perez, 2014). Den reformjudiska gruppen som foretréder en
liberal syn i denna liksom i flertalet andra fréagor dr i minoritetsstillning
i Israel, dér det ortodoxa rabbinatet har en dominerande stillning, och
ar de som dikterar villkoren vad géller religiost grundad lagstiftning.

Vistra muren, och vad som dér utspelar sig &dr saledes av central bety-
delse for den judiskt religiosa masterberéttelsen, dédr det Aven finns mot-
standsberittelser, som den som representeras av Women of the Wall.
Men trots den centrala betydelse som denna plats intar idag, papekar
vér guide till den judiska delen av Gamla stan, Hana Bendekovska, att
gamla stan och Véstra muren inte var ndgon prioritet for de sionistiska
ledarna, vid det krig som ledde till uppréttandet av staten Israel 1948.
De agerade utifrén ett helt annat sekulért sionistiskt narrativ.

Yad Vashem

Den sionistiska metaberittelsen finner vi sdledes inte vid Véstra muren,
utan pé en plats i andra delen av staden, Forintelsemuseet eller som det
heter pa hebreiska, Yad Vashem. Museet innehéller en omfattande, rik
och starkt omskakande utstdllning om den antisemitism som frodats
i framforallt Europa, och som kulminerade under andra vérldskriget
i Nazitysklands forintelseldger, dir en stor del av Europas judiska
befolkning motte doden.

Utstéllningens narrativ foljer en logik som ocksa &r den som moter
i den israeliska skolans historieundervisning (jfr. Nordlund of Mac-
Dougalls kapitel). Forfattaren Noa Ben-Artzi Pelosoff skriver i en
essd: “There are no Birds in Asuchwitz” om forintelsens betydelse
for israelisk nationell identitet: Throughout my schooling the history
of the Jews was presented as an endless litany of suffering and per-
secution, which climaxed with the Holocaust and Hitler’s attempt to
exterminate all Jews.” (Ben Artzi Pelosoff, 1996). Savél utstdllningen
som Ben-Artzi Pelosoffs essd utmynnar i slutsatsen att uppréttandet av
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staten Israel som en judisk stat som en tillflykt for all véirldens judar
var en garanti for att detta aldrig skulle kunna hénda igen. Den judiska
identiteten forstés i detta narrativ som en etnisk judisk identitet, vilket
i den judiska lagstiftningen om “rétten att dtervinda”, definieras som
att om du har minst 25% etniskt judisk hirkomst sé& har du rétt att im-
migrera till Israel och erhélla israeliskt medborgarskap. Detta grundar
sig pé utifran vilka kriterier judar forfoljdes och séndes i doden under
nazismen, och skiljer sig fran en halakhisk (judiskt religios) definition
av judisk identitet, vilken innebér att du ska vara f6dd av en judisk mor
for att rdknas som jude. Lagens definition av judisk identitet borjar
idag ifrdgasittas pa halakhiska grunder av religiost politiska grupper
som vill férdndra det isracliska samhéllet i en religios riktning, vilket
visar pa en djup splittring mellan ett judiskt sekuldrt masternarrativ
och ett judiskt religiost.

Den israeliska ”lagen om atervindande” framstér som starkt pro-
vocerande for alla de palestinier som antingen fordrevs eller flydde i
samband med de krig och valdsdad som dgde rum under det krig som
ledde fram till uppréttandet av staten Israel, och som fortfarande idag
nekas rétten att atervinda eller kompenseras for beslagtagen egendom.
Mot den israeliska metaberittelsen om Israel som ett tryggt hem for
all varldens judar star den palestinska masterberéttelsen om al-Nagba,
katastrofen, som ledde till en diaspora-situation for en stor del av landets
palestinska befolkning.

Jag lamnar utstéllningen med en tung kénsla i kroppen av det gréins-
16sa vald och destruktivitet som ménskligheten ar kapabel till att utfora.
Men vid utstdllningens slut kan jag inte 14ta bli att ga tillbaka och ldsa
om ett citat som jag fastnade for i dess borjan. Det harstammar fran
journalisten Tucholsky under Weimarrepubliken: ”A country is not
just what it does — it is also what it tolerates...”

Citatet ar avsett av fylla funktionen som en kommentar till den ut-
veckling som dgde rum i Tyskland, och den befolkning som inte vagade
eller formadde agera for att stoppa den framvéxande nazismen. Men
for mig blir det ocksa oundvikligen en kommentar till det fortryck av
palestinier som idag tolereras av en sé stor del av den judisk-israeliska
befolkningen (Se dven Kristianssons kapitel). For mig star hoppet
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idag till de manniskor som vagar stélla sig utanfér koncensus om det
dominerande narrativet, och stilla kritiska fragor, sisom en del av de
representanter som vi triffade for det israeliska civilsamhaillet.

Narrativ analys — ett satt att forstaelsen av berattelser
Ovan har jag skisserat ndgra av de stora beréttelser som utmérker
Jerusalem som religids, historisk och politisk plats. Jag har ocksa
visat pa forekomsten av spdnningar inom och motstand mot dessa
narrativ. Shari Stone-Mediatore dr en amerikansk beréttelseforskare
som intresserat sig sirskilt for hur vi kan l4sa och goéra bruk av mot-
standsberittelser fran andra sammanhang &n vart eget. Hon anvénder
sig av tva verktyg i den narrativa analysen av berittelser. Hennes
forsta verktyg, den narrativa matrisen dr detsamma som de kulturellt
delade berdttelsemonster som jag talat om tidigare. Dominerande nar-
rativa matriser kan identifieras genom de stora samhilleliga berittelser
som alla berittare har att forhélla sig till pa nigot sétt, affirmerande
eller i kritisk dialog. Med hjilp av begreppet narrativ matris kan vi
se hur de ”sma” personliga berittelserna relaterar till narrativen i de
stora samhilleliga berittelserna. I manga fall aterger den personliga
livsberittelsen de narrativa monstren frdn den dominerande narrativa
matrisen pé ett relativt enkelt och icke-problematiserande sitt. Men
eftersom alla “’stora berittelser” fungerar savil inneslutande som
uteslutande, uppstar det for en del méanniskor ett skav mellan den
narrativa matrisens monster och det personligt upplevda. Det &r i det
skavet som motstandsberittelser uppkommer. Motstandsberittelser
kan se olika ut, men forenas av att de bade ar beroende av men ocksa
problematiserar delar av en dominerande narrativ matris. I Duaybis
berattelse far vi hora hur hon drabbades av en existentiell kris, da hon
inte ldngre kunde identifiera sig med de bibliska berittelser som hon
véxt upp med, da hon erfor att dessa anvindes for att legitimera den
judiska statens forhindrande av palestinska familjers atervdandande till
sina tidigare hem efter utropandet av staten Israel 1948. S& smaningom
blir hon delaktig i en framvaxande kristen palestinsk motstédndsbert-
telse genom sitt deltagande i en kollektiv nytolkningsprocess av de
bibliska berittelserna. I gruppen ”Women of the Wall” &r det kvinnor
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som omtolkar den judiska berittelsen om mannens rituella plikter till
en inkluderande beréttelse, ddr dven kvinnor &r inbjudna till gemen-
skapens samtliga religiosa praktiker. I beridttelsen om fredagsbonen i
al-Agsa-moskén tar motstandsberéttelsen formen av ett motstand mot
den israeliska arméns militira kontroll, dd den forvégrar tilltrade till
bdnen for unga palestinska mén fran Viastbanken.

En motstandsberittelse inbjuder till reflektion och fortsatt dialog
om de kulturellt dominerande beréttelser som samhaillet virnar om.
Motstandsberittelsen kan vara bade personlig och som i exemplen
ovan framvuxen i en kollektiv process. Ofta dr det en kombination,
dér reflekterande personliga motstdndsberéttelser efterhand kommer
att erbjuda nya narrativa monster for allt fler manniskors identitets-
formerande processer.

Stone-Mediatores andra redskap for narrativ analys &r beréttelse-
bilder. Berittelsebilden ar berittarens verktyg for att med poetiska
medel sdsom metaforer och andra sprakliga uttrycksformer gestalta
ett fenomens existentiella dimensioner. I beréttelsebilden knyts de
moraliska, affektiva, estetiska och existentiella kvaliteter samman som
berittelsen avser hjilpa ldsaren att forestilla sig i samband med det
fenomen som berittelsen handlar om. Beréttelsebilden spelar enligt
Stone-Mediatore en viktig kulturell roll, genom att forse gemenska-
pen med och kommunicera en gemensam common-senseforstaelse av
allmiinna moraliska och politiska begrepp. Aven berittelsebilder kan
se vildigt olika ut. De kan vara bade kollektiva och starkt personliga,
men for att fungera kommunikativt méste de vara formulerade pa ett
sadant sétt att metaforer, moraliska ansprak och inbjudan till att handla
gors tillgdngliga for berdttelsens mottagare.

I denna essé har jag anvént mig av flera beréttelsebilder, i hopp om
att de ska kommunicera ett existentiellt, kansloméssigt och moraliskt
innehall till er l4sare. Lat mig peka pa nagra. Den forsta berittelsebilden
har jag atergivit frdn Lagerlofs skildring av smeden Birger Larssons
febriga vision dir Guds stad Jerusalem framtrider i ett gyllene skim-
mer. Bilden kan forknippas med en intensiv religios langtan, som sa
smaningom Overgér i en fortvivlans insikt om hur visionen av den
gudomliga staden blir till en ouppnéelig horisont som stindigt forflyt-
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tas allt langre bort. Den hér beréttelsebilden ger inga svar pa hur vi
ska forhalla oss, men den &r i mina 6gon komplex nog for att kunna
laggas till grund for en existentiell reflektion 6ver ldngtan och tvivel
som religidsa fenomen. [ min berédttelse om hotellmanagern Mr Dajani
har jag 14tit bilden av Selmas rum fungera som en beréttelsebild som
vill hjilpa oss svenska besokare till identifikation med Mr Dajanis
livsverk. I kombination med hans berittelse om det existentiella hot
som detta livsverk dr utsatt for frin bosittargruppen Ateret Cohanim
kan denna beréttelsebild tolkas som en inbjudan till empati fér Mr Da-
janis situation, tillsammans med en moralisk uppmaning till solidariskt
handlande. I Duaybis berittelse fungerar bilden av barndomens gata
som en metafor for den vision om fredlig samexistens som Duaybis
vill férmedla dé hon vidjar om solidaritet fran omvarldens kristna.

Men hjilp av Stone-Mediatores begrepp berittelsebild far vi ett
redskap att nirmare utforska berittelsernas savil existentiella som
moraliska dimensioner. Den existentiella dimensionen finns nérva-
rande inte bara i de smé personliga beréttelserna utan ocksa i de stora
religiosa, historiska och politiska berdttelserna. Exempelvis berittas
det om Omarmoskén som ligger bredvid Den heliga gravens kyrka
att den byggdes av Saladin till &minnelse av muslimernas erévring
av Jerusalem 637, da kalif Omar ibn al-Khattab valde att forratta bon
utanfor kyrkan for att hans muslimska efterlevande inte skulle gora
ansprak pa kyrkan och gora om dem till moské. Forintelsemuseets
utstillning slutar med att besdkaren blickar ut 6ver en vy av det land
som enligt den sionistiska berittelsen ska garantera att forintelsens
fasor aldrig kan upprepas.

Att undersoka beréttelsebilder och narrativa matriser och att reflek-
tera Over relationerna dem emellan i de stora och smé berittelser som
vi moter i en kontext som Jerusalem, kan hjélpa oss att forstd nagot
av komplexiteten i de konflikter som vi studerar. Ofta ar de religidsa,
historiska och politiska berittelserna sd sammanfldtade kring dessa
existentiella dimensioner att det inte forefaller meningsfullt att skilja
dem at. Hir Sppnar sig en mojlighet att hélla ihop vér forstaelse av
betydelsen av historia, religion och politik pa sédvil makro- som pa
individniva i véra vetenskapliga studier liksom i religionsundervis-
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ningen. Genom att i arbetet med stora och sma berittelser kombinera
engagemang och analys ppnar vi upp for mojligheten att utveckla ett
empatiskt forhéllningssatt till de ménniskor vi méter, utan att for den
skull kompromissa med vara overtygelser om vad réttvisan kréaver av
0SS.
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Nagot hande i Jerusalem
Mathias Danielsson

Det personliga dilemmat

Sa lange jag kan minnas har Israel-Palestinakonflikten varit en del
av medieflodet. Arafat, PLO, Netanyahu, Sharon och Hamas é&r alla
personer och organisationer som dykt upp i mina tankar nér Israel och
Palestina kommit pa tal. Under de sena tonaren, nir jag var som mest
politiskt aktiv, var palestinasjalen starkt forknippat med det umgénge
jag da hade, vansterfolk, djurrdttsaktivister och antirasister. Gruppe-
ringar som praglades av en ungdomlig naivitet i vilken motstandet mot
staten Israel var starkt utan att problematiseras. Men allt eftersom aren
gick och livet fordndrades med jobb, fordldraskap och andra vuxna
antaganden blev denna konflikt, tillsammans med manga andra ésikter,
bara en avmattad och bortkopplad del av den aldrig sinande strémmen
av mediebrus, i ett alltmer stilla och mindre kidnslosamt svenssonliv.

Sé dok det upp en mojlighet att resa till Jerusalem, till en stad som
beroende pa perspektiv kan ses tillhdra antingen staten Israel eller Pa-
lestina, en brannpunkt fér den konflikt som jag tidigare haft sa starka
asikter om. Skulle en resa dit kunna vara férsvarbar? Min initiala mot-
vilja till en sddan resa var tanken att jag pa nagot sitt skulle finansiera
eller rattfardiga valdet som de tvé parterna utdvar mot varandra.

Men ér det verkligen bara tvé parter? Om man liksom jag har utgétt
ifran de diskussioner och hindelser som férmedlats genom media,
forsvinner mycket av nyanserna och kvar blir endast dessa tva, i sam-
manhanget, majoritetskulturer som presenteras. Den israeliska och
den palestinska. Beroende pa vilken sida du véljer att lyssna till far du
formedlat bilden av hur denne ser pa historien, de hiandelser eller det
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amne som for tillféllet dr aktuellt, och hur det hinger samman med den
egna sidans stora beréttelser eller grand narrative, vilka ger gruppen en
samhdrighet, en kollektiv grund att std pa (Nordgren, 2006). Dessa tvé
majoritetskulturers grand narratives kan dven fungerar som motsténds-
berittelser till varandra, motstdndsberittelser i form av skildringar
som gér emot den andras partens vedertagna verklighetsuppfattning. |
relation till detta menar Tornegren att motstandsberéttelser dven [ ...]
har potential att skapa mening och sammanhang, och uppritthélla
motivation till motstdnd.” (2013)

Motstand var ett ord som kom att manifesteras i manga olika skepna-
der under resans géng. Inte bara genom mitt eget motstand mot de stora
berittelserna, som jag utvecklade i min ungdom, de grand narratives
som innebar att det skulle finnas en verklighet, en sanning. Ocksé det
fysiska och verbala motstdnd som pa olika sitt kom till uttryck. Men
dven de sma betraktelserna som i efterhand kunde ses som motstands-
berittelser, beroende pa vilket perspektiv jag valde att tillimpa och
hur dessa perspektiv tolkades. Det som motstandet riktade sig emot
behdvde, 1 min forstéelse av begreppet, inte heller vara signifikant
storre, utan att berittelsen vid tillfillet den manifesterade sig var i
nagon sorts underldge eller kontradiktorisk mot ett specifikt narrativ,
vare sig det underléget var reellt eller abstrakt, implicit eller explicit.

Jerusalems vasen
Staden Jerusalem, som gestaltar den stora konflikten likt en miniatyr,
har ddrmed dven den dessa tva grand narrative, det israeliska och det
palestinska. Vilka genom sin dominerande nérvaro fortrycker stadens
personliga och mindre beréttelser, dér de olika nyanserna tystas och
sakta forsvinner under dessa tva narrativa megafoners skrin. Att var-
ken den israeliska eller palestinska sidan dr enhetliga i sina ideal eller
religionsutdvande bor inte te sig som ndgon Overraskning, for vilket
samhélle kan beskriva sig sjdlv som en enda harmoniserande organism?
Omradet Jerusalem kan utifran sin langa historia, vél avbildad av Sture
Ahlberg i Brannpunkt Jerusalem, ses som en extremt komprimerad och
komplex blandning av dessa sé kallade motpoler. I Térngrens artikel
I skuggan av en utopi véljer intervjupersonen att titulera sig sjalv som
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jerusalemit, vilket forfattaren beskriver som:

Jerusalemiter &r israeler och palestinier, de &r judar, kristna och mus-
limer, ultraortodoxa, moderata eller religiost extrema, nationalister,
politiskt konservativa, liberala eller radikala. Ménga lever i sina
egna slutna enklaver, medan andra ror sig 6ver grinserna, antingen
det sker av nodtvang eller utifran en uttalad vilja att ldra kdnna och
forsta den etniskt, kulturellt, politiskt och religidst annorlunda andra
(Tornegren, 2022).

Utifran den beskrivningen uppfattar jag den alldagliga bilden av tva
sidor som en forenkling, vilken inte i nérheten beskriver detta mang-
fasetterade samhille. Vid en nérmare studie skulle kanske &dnnu fler
grand narrative kunna utkristalliseras och med det &n fler motstands-
berittelser, stora som sma.

Sa hur kan jag dd motivera en resa dit? Ett resmél som jag tidigare
uttryckligen sagt mig inte vilja besoka, 4ven om dess historiska och
religidsa virden skulle vara av stort intresse. Anders Persson beskri-
ver sin syn pa historieundervisning som ett sétt for personlig mognad
genom att med historian “besdka” andra (2019). Men denna resa, detta
”besok”, var inte bara genom historiska bocker och berittelser i ett
klassrum, utan dven i nuet. Ddrmed skulle kanske en studieresa, med
fokuset pa de personliga erfarenheterna och med dem mojligheten att
tillskansa sig ny kunskap, kunna vara en tillrdckligt stark anledning for
att genomfora resan. Att pa plats kunna ta del av de olika ofiltrerade
berittelserna och genom dessa fé en storre forstielse for de manniskor
och den konflikt som jag annars endast kom 1 kontakt med genom det
selektiva nyhetsfiddet. Samtidigt skulle jag genom en sddan resa kunna
utmana mig sjdlv och de tankar och vérderingar som under lang tid
varit mitt narrativ.

Men hur skulle jag fa méta dessa beréttelser? Hur skulle de manifes-
teras och av vem? Utifran min tanke om den lilla ménniskan och dess
utsatthet ville jag med resan i forsta hand triffa den vanliga ménniskan,
”mannen” pé gatan. I det oplanerade moétet som kunde ge mig en inblick
i den lilla personliga, mdjligen utmanande och for manga kanske till
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och med obetydliga berittelsen. Ett méte som helst av allt inte skulle
vara en del av den i forvidg planerade agendan, ndgot som bottnade i
mitt motstdnd mot att ta till mig och acceptera det som erbjuds, utan
jag ville under denna resa i stéllet finna min verklighet och forstaelse
av staden Jerusalem.

En odyssé tar sin borjan

Mitt forsta mote med ett sorts motstand, om dn inte som en motstands-
berittelse utan nidgot som i stéllet skulle kunna ses som en del av ett
grand narrative, var under flygresan ner. Nér landskapet sakta hade
fordndrats fran det grona till det alltmer sandférgade blev jag tillfragad
av min stolsgranne om vart vi var pa vég och i vilket syfte. Efter att
ha berittat om avsikten med vér resa och dess destination sa uttryckte
hon relativt omgaende att vi var galna, att tiden vi valt for resan var
helt fel och att det nu var alldeles for varmt och livldst. Som en mindre
smickrande reklamannons. Men som hon sedan uttryckte sig, om vi valt
en senare tidpunkt skulle resan i stillet blivit magisk. Hon ville att vi
skulle uppleva Jerusalem utifran vad hon anség vara stadens bésta sida,
hon ville ge ett s& gott intryck av resmélet som mojligt. Vilket dven
skulle kunna antas vara stdvan hos en avgorande del av befolkningen
och de manga olika fraktioner med olika intressen i regionen, en typ
av gemensam grand narrative.

Vil inne bakom de gamla murarna borjade varje morgon under re-
san pa ett bekant men samtidigt obekant sétt. Kyrkklockor, men inte
en ensam klocka fran en avliagsen plats langt borta i byn, utan runt
knuten, dir en myriad av klockor kldmtade horbart under morgontim-
marna innan de sakta tynade bort i det dagliga sorlet. Kyrkklockornas
dominans byttes under dagen ut mot boneutropen som flodade dver
staden, négot som till en bdrjan gav resan en exotisk karaktéir men
som jag efter ndgra dagar inte langre fann lika mystiska, dé dven de
blev en del av den samlade ljudbilden (Se &ven Moréns kapitel). Dessa
forsta iakttagelser visade dven pa den méangfald och den dualitet som
praglar staden Jerusalem, och i vissa fall minner om konfliktens kérna,
dé ingen av dessa bestdndsdelar av stadsmiljon tillhor det som i forsta
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hand brukar férknippas med staten Israel och judendomen.

Kyrkklockorna fir mig att dtervénda till beskrivningen av begreppet
jerusalemit (Tornegren, 2022). I den beskrivningen lyftes en gruppering
som jag personligen gjorde mig skyldig till att forbise, den tredje parten
av de abrahamitiska religionerna, de kristna. For varifran harstammar
denna tredje grupp, som i sin urkundsberéttelse beskriver hur huvudrol-
lens fordldrar vandrade fran Nazareth till Bethlehem, dir han kom till
virlden i ett stall och lades i en krubba? En person som senare forban-
nade kdpménnen inne i Jerusalem, den plats dér han senare beskrevs ha
blivit bade korsfast och begraven. Att inledningsvis inte ens reflektera
over den kristna befolkningen, utan att endast se pa Jerusalem utifran
antingen ett judiskt eller palestinskt perspektiv, dér den senare genom
mediala skildringar ofta blivit synonymt med muslimer. I skuggan
av dessa bada grand narrative blir berattelser ur ett kristet perspektiv
automatiskt underordnade, ndgon som trings undan och till {6ljd av
detta bor ses som motstdndsberittelser.

Det armeniska perspektivet
Motstandsberittelser ur ett kristet perspektiv kom att manifesteras ett
flertal ganger genom olika moten, men starkast framkom det genom
forsta dagens rundtur i de armeniska kvarteren i den gamla staden.
Under vandringen kom berittelser om denna minoritet och det ar-
meniska folkmordet att fa stort utrymme, se gérna Bergs essd for en
malande beskrivning av alla de oljelampor till minne av folkmordets
offer. Berittelsen bildar en motstandsberittelse mot det grand narrative
och forbud som for ndrvarande rader i Turkiet, mot att ens erkdnna att
folkmordet har dgt rum, en viktig beréttelse som dessvérre Gverskrider
omfanget for denna text.

Vid flera tillféllen beskrev var karismatiske guide hur den armeniska
kulturella minoriteten sakta fortvinade i Jerusalem. De yngre genera-
tionerna fann inte ndgon majlighet till ett dragligt liv inom de gamla
murarna, eller i det heliga landet 6ver huvud taget, ndgot som fatt dem
att i allt storre takt flytta dérifrdn medan den kvarvarande aldrande
befolkningen sakta krymper ihop. Detta &r en historia om ett dde som
1 storre utstrackning skulle kunna lyftas i de svenska klassrummen, om
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en minoritet som sakta forsvinner ur stadens sammanhang vilket den
under &rhundraden varit en del av. For 1 svenska medier och klassrum
beskrivs ofta det konfliktfyllda Jerusalem som ett problem mellan
endast judar och muslimer, trots att den kristna befolkningen mdter
samma sorts problematik som den muslimska.

Var armeniska guide, som vid blotta anblicken skulle kunna upp-
fattas som en alldaglig éldre herre, motte vi ett flertal gdnger under
var vistelse. Men det var inte forrdn vid vart sista mote, det tillfélle
som 1 forvég inte varit planerat och som han initierade, som han blev
betydligt mer personlig. Han uttryckte da en fortvivlan Gver att delta-
garna pa var resa inte var uttryckligen troende. Han menade att han,
likt alla guider i Jerusalem, hade en agenda. For honom var agendan
att formedla den armeniska kulturens 6de, da de kristna i Jerusalem i
allt storre takt holl pé att bli utraderade. Eftersom vi inte var troende
menade han att vi inte skulle kunna kidnna for deras sak, utan vi skulle
fortsitta att formedla ett grand narrative, dér de kristna och i och med
det dven den armeniska befolkningen inte skulle ha ndgon plats. Han
beskrev ddrmed en motstandsberittelse, hans kamp for att bevara den
armeniska kulturen inom den gamla staden Jerusalems murar. Och
fast han som person verkade vara aktad bdde som historiker och som
medlem i den armeniska befolkningen, uppfattade jag hans resonemang
som ett desperat forsok till samforstdnd utanfor den egna sfaren, nagot
som forankrade sig starkt hos mig. Kampen mot att endast bli en del
av Jerusalems foraldrade historieskrivning, att inte lata den lilla résten
tystna. Detta trots att jag sjalv, utifrén ett religidst perspektiv och i en-
lighet med guidens éngslan, stiller mig direkt fragande till alla sorters
trosforestillningar. Jag var mahinda inte den foresprakare for hans
berittelse som han forvéntade sig, men sedan min hemkomst har jag i
bade tal och skrift visat att var eminente guide hade fel. Aven om jag
inte delar hans livsaskadning s& upplever dven jag en ridsla for att fa
bevittna ett Jerusalem utan det armeniska perspektivet, nigot som jag
utifran min formaga tdnker fortsétta med att formedla.

54



Fran fredagsbon till konfrontation

Ett annat mote som gjorde starkt intryck pa mig intrdffade nér jag och
min medresendr Goran Morén besokte en fredagsgudstjanst i The Jeru-
salem Great Synagogue (19 augusti 2022). Precis som med de tidigare
kyrkklockorna sa fann jag likheter med den i uppvéxten sporadiskt
besokta kristna gudstjansten. Till skillnad mot den relativt stela och
fyrkantiga inramning jag varit van vid, skulle denna tillstéllning utifran
mitt perspektiv ddremot enklast beskrivas som ett semi-strukturerat
kaos. Gossebarn som sprang omkring och lekte, deltagare som kom och
gick allt eftersom gudstjénsten pagick och beroende pa vilka boner eller
sanger som behandlades valde delar av forsamlingen att vinda ryggen
till. Ett tag trodde jag dven att forsamlingen sjong i kanon, men det
visade sig att deltagarna hoppade in och ut i séngerna som det verkade
behaga dem, vilket sammantaget gav ett for mig ganska forvirrat men
samtidigt fangslande intryck. Det personliga moétet intriaffade nér vi vél
lamnade synagogan, nir en ortodox jude ndrmade sig och undrade vad
vi hade haft for avsikt med att besoka gudstjansten. Vi svarade att vi
var pé en studieresa, déir vi métte staden Jerusalem ur olika religidsa
och historiska perspektiv, varvid han replikerade med att fraga om vi
mott ndgon som honom, en ortodox jude.

Om man utgér ifrén att vi var i staten Israel blev den stiligt klidda
mannen i morkbld kostym en person som omfamnar ett grand nar-
rative, som ser Israel och med det staden Jerusalem som nagot det
judiska folket blivit lovat av Gud. Vi svarade sanningsenligt nej, att
under denna resa hade vi inte och skulle inte mota ndgon som riktigt
fyllde det perspektivet. Han undrade varfoér och vi hade inga bra svar.
Samtalet fortsatte under var vandring genom de mer bemedlade de-
larna av staden, dér en kénsla av konfrontation och provokation ibland
kunde skdnjas 1 hans fridgor och kommentarer. Han ansag bland annat
att muslimer var ett reellt hot och att en sekuldr levnadsstil var dege-
nererande. Mannen lyfte slutligen &ven Malmé och de svarigheter den
judiska forsamlingen har dar. Detta var forsta gdngen under resan som
jag pamindes om de svérigheter det judiska folket moter dven i dagens
samhdlle. En reell judisk ridsla, vilket &ven skildras i Nordlunds kapitel.
Samtalet med mannen pé gatan blev i det 6gonblicket en motstands-
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berittelse mot det grand narrative som vi under resan fatt till oss. Det
grand narrative som under resans gang, medvetet eller inte, blev att
Israel ar de som fortrycker, och att de inte behover komma till tals, d&
de dnda dger narrativet, vilket utifrdn mannen pa gatan inte var fallet.
Baserat pa de forutséttningar till forstdelse som vi erbjudits bedomdes
hans existens utifrdn mitt perspektiv som fortryckare, vilket han inte
ansag sig vara. Samtalet med mannen kom &ven att belysa varfor staten
Israel ursprungligen bildades, for att ge det judiska folket en trygghet
som de genom historien hade saknat.

Nar detta skavande sedan framfordes vid ett senare seminarium, blev
motargumentet att en del av de vi trédffat var israeler. Bland annat en
universitetslirare, ungdomarna som végrade militdrtjdnstgéring och
guiden som vigledde oss genom de judiska kvarteren. Den sistndmnda
var ortodox judinna och hade tydligen dven benimnt sig sjdlv som sio-
nist, men upplevdes av mig i sammanhanget dnda som relativt liberal.
De andra personerna som dven hamnade under epitetet isracler hade
emellertid var och en sina egna motstandsberéttelser, med vilket jag
menar att ingen av dessa tog Israel i forsvar, utan i stéllet pa olika sétt
synliggjorde den israeliska statens tillkortakommanden. Aven besoket
vid Yad Vashem, Forintelsemuseet, blev for mig en upplevelse som
tappade sin kdnslomassiga paverkan, eftersom jag vid tidpunkten redan
hade mott s& manga som blivit negativt paverkade av den israeliska
staten. Déarmed saknades en rost som inte hade denna ingéng. Den
ortodoxa mannen blev darfor den forsta av kott och blod, som inte
kunde avfirdas som det institutionella, den stora osynliga massans,
grand narrative. Han gav en rost till ndgot som tidigare saknades, ett
forsvar av statens Israels existensberittigande, att &ven han hade rétt
att leva ett liv i sdkerhet. Samtidigt som mannen med storsta sannolikt
aldrig kdnde sig underldgsen, han var ju trots allt utifrén sin hirkomst
dnda en del av majoritetssamhillets grand narrative, sa kan jag dnda
inte bortse ifrén att han dér och da formedlade, utifran det perspektiv
jag valt att omfamna under denna resa, en motstandsberittelse.
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Det tysta motstandet

Det tredje mdtet jag har valt att uppméarksamma far mig att behdva
aterga till resans forsta dag, nér vi pé eftermiddagen fick mota och ta
del av hotelldgaren Mr. Dajanis fangslande beréttelse. Han talade om
hur han under de senaste aren fort en konstant kamp mot olika forsdk
att f4 honom att tappa dganderétten till sitt hotell. Detta var nagot som
redan hade drabbat andra i hans nérhet och &r ett vardagligt hot {or ett
stort antal ménniskor som inte har israeliskt medborgarskap (Dajani,
2022). Tillvagagangssitten kan ha olika skepnader men 6vertaganden
av byggnader sker bland annat genom bulvanaffirer, lagliga instanser
eller rena ockupationer. Nagot som fick mig att reflektera Gver min tid
som 20-aring, nér jag under ett par ar bodde i Amsterdam och sjilv
ockuperade hus. Men nér polisen vil dok upp var det inte for att hjélpa
mig eller andra som levde pa liknande premisser att flytta in eller ta ver
en byggnad, utan att i stéllet vraka oss ockupanter efter domslut. En
situation som séledes var helt omvand mot den jag métte i Jerusalem,
dar polisen 1 stillet kunde mdjliggora att ockupationerna fick fortga.

Négot jag kunde bevittna ett par dagar senare vid en demonstration
mot en israelisk ockupation i det arabiska omradet Sheikh Jarrah, i
ndrheten av American colony beldget i den Ostra delen av Jerusalem.
Déar mottes de palestinskflaggade demonstranterna av israelitiska
motdemonstranter, flankerade av polisen. Utifrén den i inledningen
beskrivna problembilden illustrerar denna hindelse de tva grand nar-
rative, som jag dven menar kunde ses som varandras motstdndsberét-
telser. Dér stod de bagge blocken med var sin megafon pa varsin sida
om gatan och forsokte overrdsta den andre. Men dven om motet med
Mr. Dajani och synen av de upphetsade folkmassorna gav ett starkt
intryck, var det en mer subtil hdndelse som i efterhand fangslade mig.

Under demonstrationen betraktade jag ett par palestinska pojkar i
8—10 ars &lder som stod pé sidan av med en fotboll och som sjélva sag
ut att viardera hiandelsen. Kommer demonstrationen att urarta denna
ging eller blir det relativt lugnt? For ett annat perspektiv och reflek-
tion dver samma demonstration, se dven Allmungs kapitel. Jag sig
att pojkarna ropade nagot ohdrbart samtidigt som de tittade at mitt
hall, sé jag gick ndrmare. “’Israel or Palestine?”” uppfattade jag till slut
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deras rop genom den kakafoni av ljud de tva blocken genererade. Jag
svarade med att jag ser de bidgge som namnet pd samma plats, med
vilket den ena replikerade “beautiful” innan de leende och ohdrbart
pratande gick dérifran. Forstod vi varandra, var min forsta tanke. Jag
viljer att tolka det sa och genom den lilla ordvéxlingen aterge deras
replik som ett sorts motstdnd mot det tumult som utspelade sig fram-
for oss. Pojkarna verkade inte finna ndgot eget intresse i att folk stod
och brékade, de hade inte heller ndgon mojlighet att géra négot &t
situationen. Deras frdga var om jag kunde vélja en sida, ndgot som i
min ungdom hade varit l4tt och dven i denna kontext relativt simpelt.
Men utifrén ett storre perspektiv, gar det verkligen att vilja? Gar det
att separera de tva fraktionerna? En tanke om en tvastatslosning som
ofta har foreslagits (jfr. Persson, 2012) avfardades av de allra flesta
som vi motte under vér tid i Jerusalem. De menade att det inte langre
finns en sammanhallen landmassa som skulle fungera som det tdnkta
Palestina, utan att man i stillet far tala om palestinska eller judiska
omraden. Pojkarna verkade déremot genuint glada over att jag valde
att inte gora ett val, att inte sétta det ena fore det andra. Utifran det
perspektivet tycks pojkarnas reaktion visa pa en motstdndsberittelse,
mot de bdgge grand narrative som framfor oss stod och skrek, dér de
bagge blocken tillsammans skulle kunna ses som ett som ville fortsétta
att brdka, mot den lilla svaga rosten som bara ville spela boll.

Pa andra sidan muren
Sista dagen innan hemresa tillbringade vi pa andra sidan muren med
manga namn, separations-muren, sdkerhetsstingslet, véstbanksbar-
ridren eller det av den arabiska befolkningen mer anvénda begreppet
apartheidmuren. Vi befann oss i den ort som manga forknippar med
Jesus fodelse, Bethlehem. Muren och dess vakttorn, som genom
sprayburkar kunde formedla alla dessa nya budskap och berittelser,
reste sig hotfullt i periferin samtidigt som den ingav en kénsla av for-
foljelse och osdkerhet vart vi dn gick. Formiddagen innefattade dven
en kortare vandring under den brédnnande solen genom det folktomma
flyktingldgret Aida. Att vandra genom dessa stadsdelar, att samtala om
och fotografera det vi sag omkring oss, fick mig att kinna mig smutsig.
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Som om jag var pa ett zoo, vilket jag nir som helst kunde lamna till
skillnad fran merparten av de bosatta, som i de flesta fall kommer att
fodas, leva och d6 inom omradet. En insikt som fick mig att &n en gang
ifrdgasétta mitt val av att gdra denna resa.

Kénslan av nedstimdhet fanns kvar vid eftermiddagens besok vid
Fodelsekyrkan, platsen dér stallet och krubban for Jesus fodelse ska
ha varit beldgna. Folkméngden och luften inne i byggnaden, torget
utanfor som i varmen svirmade av gatuforsiljare och butiksinkas-
tare, lindrade inte den tidigare kénslan. Snarare skénkte forsdljarnas
andlosa rop om att komma och titta pa det som fanns till salu, en allt
intensivare sinnesstimning av instingdhet. En stimning som ledde
till en vilja att ge sig av, en flyktkénsla. Efter att ha tagit ut riktningen
mot héllplatsen for bussen som skulle kunna ta oss dirifran borjade en
inledningsvis médosam promenad genom staden. Men allt eftersom
vandringen fortgick och vi efter ett tag anlénde till de mer trafikerade
delarna av Bethlehem, sldppte denna kénsla sakta men sdkert. Den
tidigare kénslan av utsatthet och fortryck som jag tidigare upplevde,
overgick s& sméningom till ndgot mer livsbejakande och glddjefyllt
genom all den rorelse och det myller av ménniskor och fordon som
motte oss. En typ av motstdndsberittelse som inte uttalas eller pa ndgot
sitt formedlas av ndgon person, men som kindes med kroppens alla
sinnen genom trangseln, lukter, farger och ljud. Det var en egen typ av
vésen som trots alla motgangar och svérigheter, som vi tidigare hade
bevittnat, fortsatte att strava for ett dragligare liv. Ett vdsen som dven
det innefattar olika beréttelser fran olika perspektiv, som jag i efterhand
Onskat att jag stannat till i och utforskat mer.

Tillbaka till verkligheten

Historien och samtiden har formedlat uppfattningen att nagot alltid
hénder i Jerusalem, stort som smétt. Hindelser som basunerats ut ge-
nom medier och s& sméningom kanske hamnat i historiebockerna, eller
hindelser som blev glomda minuten efter att de skett. Tiden fore, under
och efter min vistelse var och dr inget undantag, men under vistelsen
hénde d4ven ndgot med mig.

De fyra tillfallen som jag i efterhand valde att i storre utstrackning
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avhandla i denna text utgor blott en droppe i det hav av upplevelser
resan erbjod, men samtidigt representerar de den mangfald av motstri-
diga narrativ som gor staden Jerusalem sa fascinerande. Kénslan av att
pa riktigt besdka de andra kunde infinna sig nér jag minst anade det, i
de flesta fall utanfor resans ordinarie planering eller vid tillfillen som
jag innan besoken hade haft en mattfull férvéntan infoér. Motstands-
berittelserna i sig hade inte mycket gemensamt, forutom en for mig
uppfattad vilja att forsdka formedla forstaelse eller empati. De element
som déremot forde dem samman var att de alla hade en harkomst fran
miljoer och livsdden som for mig var helt frimmande. Uppkomna fran
de 6gonblick da jag ansag att de osynliga, obetydliga rosterna kunde
urskiljas och mina tolkningar av dessa. Tolkningar som av vissa kanske
kan ses som allt for fria.

Men en resa och att genom den “besdka den andre”, vilket i detta fall
blev att med alla sinnen ta del av Jerusalems méngfasetterade historier
och kulturer, kan ge erfarenheter for livet. Persson belyser emellertid att
nir vi “besoker den andre” kan vi inte helt ta del av deras erfarenheter
och gora dessa till vara egna. Det vi kan gora ar att forsoka se fran
”den andres” perspektiv (Persson, 2019). Nagot som dven kan bereda
vig for vad Tornegren kallar ett utvidgat tinkande. Att vi &ven maste
forsta den andras perspektiv, att forestélla sig hur denna skulle tycka
och ténka. Inte for att {4 oss att tycka lika, men att forsta att man tycker
olika (Tornegren, 2013).

Detta var ndgot som framfor allt framkom vid tvd méten. Det ena var
med den ortodoxa mannen, for honom var Israel en skyddande stat,
medan jag som besokare i stéllet i manga fall kunde se staten som for-
tryckande. Men han fick mig att lyfta blicken och se utifran ett globalt
perspektiv, att den judiska befolkningen fortfarande konfronteras med
svérigheter, vilket kunde vara létt att forbise i den kontext dér jag dé
befann mig i. Eller den tanke som vécktes i och med den armeniska
guiden, som sag religionen som nddvandig for att fa en forstaelse, ett
perspektiv som jag som icketroende inte kunde dela. Dir jag i stillet
kande en forpliktelse att fortsdtta formedla den beréttelsen, att se till
att den inte skulle vissna och do ut. Bagge visar dven en del av platsens
problematik och skilda sétt att se pd verkligheten, nagot som jag infor
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resan ville utforska, att utmana mig sjédlv och mitt vid tillféllet alltmer
likgiltiga instéllning till min omvérld. Och genom det dven forsoka
forsté och acceptera de perspektiv som for mig kunde vara fraimmande.

De fotbollsspelande pojkarna och vandringen genom det infernaliskt
varma Bethlehem gav & andra sidan en annan sorts insikt, om &n mer
abstrakt. En aterupptéckt forstaelse och en dkad upplevelse av huma-
nitet infor det obeskrivbara motstandet. Hur kaosartat, instangt eller
fortryckt tillvaron an verkar vara fortsétter livet att ha sin gilla gang. Dar
ett leende, en fotboll eller en doft kunde récka for att skifta den tidigare
sinnesstimningen. Vilket skulle kunna illustreras med de nedgangna
omradena som jag nu i efterhand i storre utstrackning tanker tillbaka
pa i affektion. Det var tillfillen som fick mig att kéinna en obeskrivlig
tillhdrighet och i slutdndan fordndrade mitt tidigare motstand till att
resa, till en vilja att atervinda.

Att besoka den andra och ta del av dennes berittelse, vare sig den
sammanfaller med grand narrative eller som motstdndsberéttelse, kan
ge perspektiv och erfarenheter som i slutdndan skulle kunna foréndra
en pa djupet. Fordndringar vars utfall inte nédvéndigtvis skulle vara
lika for alla, eller for den delen uppskattas. Att tro att alla, genom re-
sor, verkligen skulle vilja besoka den andra och dédrmed kanske dven
gora en personlig inre resa, skulle i bésta fall kunna ses som naivt.
Beroende pa perspektiv sa skulle resultatet av en saddan resa kunna
ses som ett pris man fatt betala, att erfarenheterna sétter spar som inte
alltid ses vara av godo, ndgot som jag sjilv efter hemkomsten blev vil
medveten om. Arbetet i efterhand med denna text kan liknas vid ett
purgatorium, nér intrycken och erfarenheterna skulle bearbetas i den
aterkomna vardagen.

Den inre pessimisten som alltid varit mitt signum ar efter resan
fortfarande fullt nirvarande, men den emotionellt avtrubbade mén-
niskan som jag tidigare ansdg mig vara verkar i stora drag ha gatt ur
tiden. Vad som exakt fick mig att &terga till ett mer inkdnnande individ
vet jag inte, det enda jag med sédkerhet kan sdga dr att nagot hénde i
Jerusalem, nagot pa djupet. Ett sorts pris som jag fick betala och med
det, en for mig ny verklighet som tagit lang tid att slutligen omfamna.
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Jerusalem — toleransens faste eller
intoleransens naste?

Emil Kristiansson

Inledning
”Vi har levt tillsammans sedan ottomanerna styrde Jerusalem, varfor
skall det inte g& nu?” Denna fraga stéller sig representanten for Jeru-
salem Inter-Church Centre som vi tréffar. Representanten ér en kristen
palestinier bosatt i Jerusalem.

Jerusalem éar staden som &r essentiell for de tre abrahamitiska vérlds-
religionerna: islam, kristendom och judendom. Jerusalem &ar ocksa
epicentrum for den konflikt som huserat i regionen under modern
tid, Israel-Palestinakonflikten. Staden kan ses som en krutdurk, déir
kulturer, religioner och civilisationer mixas likt en védlkomponerad
mosaik, som hela tiden riskerar att ga sonder. Denna diskrepans i
ursprung, i forstaelsen av vérlden, i varderingar och etnicitet kan med
den amerikanska filosofen och tinkaren Michael Walzer hérledas till
begreppet tolerans. Toleransen &r anledningen till att denna mosaik
kan fortskrida och pa samma sitt &r det olikheten som gor toleransen
nodvindig (Walzer, 1998).

Utanfor skiner solen och det kommer den gora dagligen under den
vecka vi spenderar hér i1 Jerusalem. Det &r varmt, ndrmare 40 grader
som varmast, och svettigt. Detta obehag 6verskuggas emellertid av alla
gripande méten och engagerande samtal var vecka i Jerusalem medfor.

I denna essd star detta sammelsurium av kulturer, religioner och
civilisationer som Jerusalem erbjuder i fokus. Begreppet tolerans ar
centralt. Frdgor som belyses ér: Vilka olika definitioner av tolerans
kan anvindas for att beskriva mosaiken i Jerusalem? Vilka tecken pa
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tolerans gér att skonja i det dagliga myllret pa Jerusalems gator och i
det politiska rummet? Gér det att dra paralleller till det svenska sam-
héllsbygget gillande tolerans eller bristen pé tolerans? Dessa fragor
uppmérksammas primért genom de observationer och de méten med
minniskor som jag, tillsammans med nio andra studenter, delade under
augusti manad ar 2022. Till min hjélp har jag teoretiska modeller och

begrepp.

Vad ar tolerans?

Vad betyder egentligen tolerans och vad innebér det att vara tolerant?
Enligt Nationalencyklopedin (ne.se) kan tolerans likstdllas med be-
greppen talighet och uthédrda. Inom filosofiska sammanhang kopplas
begreppet, enligt Nationalencyklopedin, till: ”Accepterandet av andras
ritt att anta och forsvara asikter som star i strid med ens egna”. Ett
vanligt sétt att definiera tolerans dr med andra ord att nagon tillater
eller accepterar nagot som upplevs problematiskt. Att vara tolerant
sammankopplas pa sa vis ofta med en 6ppen och bejakande attityd
gentemot mangfald och pluralism (Lundberg, 2017). Att arbeta for
en forstarkning av denna tolerans uttrycks bland annat i de svenska
laroplanerna (Skolverket, 2022).

Jerusalem — tolerans vs intolerans

Niér representanten frén Jerusalem Inter-Church Centre uttrycker hur
alla ménniskor, oavsett religion, kunde leva tillsammans under ottoma-
nerna ar det ett uttryck for just denna dmsesidiga tolerans. Den historia
han senare delger, om dagens Jerusalem, saknar véldigt mycket av det
som hédr utmalas som tolerans. Representanten beskriver en vardag dér
de styrande i Jerusalem, och staten Israel, i stor utstrickning premierar
en grupp — den judiska, dér kristna och muslimer alltmer pressas in i
ett horn, ut i periferin.

Kenneth Nordgren (2006) menar att varje individ soker legitimitet
genom historien, dir ens historiemedvetande i viss grad styr hur samti-
den beskadas. Historiemedvetande som kan beskrivas genom hur nagon
forstar sambandet mellan datid, nutid och framtid, kopplar Peter Arons-
son (2005) till begreppet grundtroper. Detta ar en klassificering som
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utgér fran olika idealtyper av masternarrativ som kan lénkas till fragan
om historiemedvetande. En av dessa grundtroper bendmner Aronsson
(2005) som Intet nytt under solen. Inom denna ram av forstaelse har
det som tidigare skett alltid en relevans och &r stdndigt nirvarande i
nuet. En judisk-israel, likvdl som den israeliska staten, kan legitimera
den diskriminering som ndmnts genom att papeka det historiska arv
som inom denna grundtrop ger judendomen rtt till Jerusalem och till
landet Israel. Att ingenting foréndras, att Abraham tilldelades landet
Israel av Gud och att judarna alltid har varit forfoljda kan sdgas vara
tva ingangar i denna grundtrop.

En judisk-israelisk liberal journalist som besokte var grupp utmalar
en komplex bild av Jerusalem och Israel. En historisk bild av konflikt
och frustration. Journalisten fragar sig emellertid hur det kommer sig
att Jerusalem mott relativt lite vald under de senaste tjugo aren. Ett
argument som fors fram &r den bredare integrering som Jerusalem har
sett efter Israels annektering av Ostra Jerusalem, 1967. Nér journalisten
véxte upp behdvde han aldrig mota och interagera med palestinier. Idag
blandar sig palestinier (kristna som muslimska) med judar dagligen pa
Jerusalems gator. Nu sitter juden och palestiniern, i hdgre utstrackning,
bredvid varandra pa bussen och pé caféet. Denna, pa ytan, till synes
fungerande struktur dr under ytan ytterst hierarkisk. Dar israeler har
full rorelsefrihet och fullt medborgarskap innehar de flesta palestinier
endast vissa av dessa rittigheter inom deras jerusalemitiska hemvistrétt.
For att behalla denna hemvistritt, rétten att bo och verka i Jerusalem,
far en palestinier utan israeliskt pass hogst vara borta fran staden under
sju ar uttrycker journalisten.

I mina 6gon kan detta ses som en tydlig form av intolerans. Vissa
skulle emellertid pésta att Israel visar pa en tolerans gentemot jerusa-
lemitiska palestinier, speciellt de som intar den grundtrop som ovan
diskuterats. Palestinierna skonjer en hel del réttigheter inom staden som,
enligt grundtropen, historiskt tillhor judarna. De far rora sig fritt, de
fér arbeta, de har rétt till sjukvard och skola. Men kan dessa réttigheter
verkligen sammankopplas med tolerans?
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Kritik mot begreppet tolerans

Den forstaelse for begreppet tolerans som hér har diskuterats utgar
frén att det finns ett motstand till nagot, att en individ tar avstdnd fran
nagot eller ndgon och att denna individ sedan accepterar detta nagot
eller ndgon. En kritik dr att denna forstaelse for begreppet utmynnar
i en hierarkisk relation dar nagon grupp sticker ut frdn normen, dir
denna grupp ses som nagot negativt (Lundberg, 2017). Johan Von Essen
(2017) menar att begreppet tolerans generellt antas som nagot positivt,
vilket gor att vi sdllan reflekterar 6ver dess innebord. Han uttrycker
ocksa hur det dr de med makt som sétter grinserna for toleransen, och
detta leder l4tt till en form av fortryckande och paternalistisk tolerans.
Asymmetrisk- eller nedlitande tolerans ar tva andra definitioner som
anvands for att beskriva en liknande kritik mot toleransbegreppet
(Axelsson & Deldén, 2021).

Kopplat till denna kritik ndmns hur en individ skall ha makten och
mdjligheten att agera utifran sina negativa kénslor men frivilligt vilja
att avstd (Lundberg, 2017). Med det hierarkiska samhéllssystem Je-
rusalem, och Israel, 4r uppbyggt kring blir det tydligt att palestinier i
stor utstrackning inte har mojlighet att agera tolerant, dé de inte inne-
har den maktposition som krévs inom ramen for denna tolkning. Véar
muslimska guide vid Haram al Sharif, eller Tempelberget, menade att
det inte finns utrymme till att reagera pa upplevda orittvisor, for det
slutar med fangelse eller dod. Detta &r ett tecken pa att den palestin-
ska befolkningen i Jerusalem inte innehar det handlingsutrymme som
kravs for att de skall ha mdjlighet att agera tolerant, utifran en kritisk
tolkning av toleransbegreppet.

En annan kritisk ingéng till begreppet handlar om toleransens gréns-
dragningar. De definitioner som har diskuterats forutsitter att det skall
finnas ndgon form av gréns for vad som kan tolereras, att vara tolerant
kraver ett métt av intolerans. Finns det inga grénser for vad en person to-
lererar, sa gar det inte att prata om begreppet tolerans. Var dessa granser
bor ga har fordndrats genom tiden och beroende pad sammanhang. Det
kommer alltid finnas fog till diskussion kring denna fraga (Lundberg,
2017). Lundberg lyfter fram ett citat fran den brittiska filosofen Karl
Popper for att illustrera denna kritik pé ett tréffsdkert satt:
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Om vi pa ett obegrénsat sétt tolererar intoleranta ménniskor, om vi
inte ar beredda att forsvara ett tolerant samhélle mot de intolerantas
angrepp, da kommer de toleranta att ga under, och toleransen med dem
(Lundberg, 2017, s. 16).

Palestinier som israeler kan utifran denna forstaelse pésté att de for-
svarar ett tolerant samhélle mot intoleransen. Palestinier i allmédnhet
menar att de fortrycks och uppmérksammar hur de inte tolererar detta
pa skiftande vis. Isracler riktar gérna stralkastarna mot palestinska
valdsdad, riktade mot staten Israel, och menar att dessa valdsdad inte
kan tolereras. Oavsett hur begreppet tolerans hér vinklas s& blir det
uppenbart att alla har en grians for vad de tolererar och att alla kan
uppleva sig sjdlva som toleranta. Uppenbart blir dven att det ar Israel
som officiellt reglerar var grinserna for toleransen, samt intoleransen
skall ga. Detta leder till tolkningen att en paternalistisk tolerans ytterst
tycks regera i Jerusalem och Israel.

Politisk och social tolerans
Ytterligare en distinktion kan gdras mellan politisk tolerans och social
tolerans, dér den politiska toleransen exempelvis kopplas till rittigheter
sasom yttrandefrihet och rétten att rosta i val, samt att & vara delaktig i
det politiska livet. Social tolerans handlar mer om en acceptans mellan
maénniskor, att ménniskor lér sig leva tillsammans dven om det finns
en grundlaggande meningsskiljaktighet (Lundberg, 2017).

I gamla staden i Jerusalem mots dagligen mangder med ménniskor
med olika religiosa sikter, varderingar och livsdskédningar. Under
den vecka vi spenderade i staden uppstod inga, for mig, synliga fysiska
eller verbala motséttningar, forutom vid en palestinsk demonstration
mot den israeliska ockupationen som vi aktivt sokte upp. En vecka utan
att prata med ménniskorna som bor dér skulle med andra ord kunna
resultera i en slutsats att den sociala toleransen ar relativt hog. Denna
bild grusas dock av de médnniskomoten och deras berittelser som vi
fick ta del av under veckan.

Vid guidningen av Haram al Sharif, eller Tempelberget, visade vér
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guide hur en mindre grupp judiska extremister, flankerad av israelisk
polis, vandrade runt inne p& omradet. Detta var hogst provocerande for
var muslimske guide. For den oinvigde kan det vara svart att uppfatta
varfor detta kan ses som provocerande. Det brukar sdgas att denna plats
ar den tredje viktigaste inom islam, efter Mecka och Medina. Efter
sexdagarskriget ar 1967, da Israel tog kontrollen dver hela Jerusalem,
har ett avtal mellan Israel och den islamiska stiftelsen, som under lang
tid skott om Haram al Sharif reglerat hur tillgangen till denna plats ska
se ut. I anslutning till detta avtal har israeliska Overrabbinatet beslutat
att judar inte far betrdda det de bendmner Tempelberget. Detta res-
pekteras ocksé av de allra flesta judar (Foljeslagarprogrammet, 2014).
Enligt var guide ar platsen 6ppen for turister under tre timmar varje
dag. Med turiststimpel” passar dessa judiska extremister dagligen pa
att besoka denna heliga plats for muslimerna, skyddade av israelisk
polis. Deras slutgiltiga mal ar att Israel ska ta kontrollen 6ver platsen
och dir bygga det tredje judiska templet (Foljeslagarprogrammet,
2014). Dessa besok ér tydligt upprorande for guiden och kan kopplas
till respektldshet men dven till intolerans, dé dessa judiska extremister
inte accepterar att Haram al Sharif, eller Tempelberget, &r en helig plats
for muslimer och tas om hand av dem. Intoleransen kan dérav bestd
i en social del, men dven i en politisk, da dessa besok stods av staten
genom polisiédrt beskydd.

Vi som f6ljde med p& denna guidning, av det vackra omrade som
Haram al Sharif innefattar, fick &ven en mer privat forstaelse kring
hur palestinier i stor utstrackning inte har mojligheten att reagera pa
liknande intolerans. Som tidigare ndmnts uttryckte var muslimska guide
hur det bara slutar med fangelse eller dod. Detta resonemang fortydli-
gar guiden genom att ta upp hur han sjilv suttit i israeliskt fangelse i
sju ar pa grund av sitt verbala motstdnd mot det israeliska styret och
den pégaende ockupationen. Ett styre som jamfors med Sydafrikas
forflutna, d& guiden anvénder sig av begreppet apartheidstyre for att
beskriva dess essens. Detta begrepp anvinds explicit av flera andra nér
Israels regim kommer pa tal under vér vecka i Jerusalem.

En representant frdn grésrotsrorelsen Israeli Committee Against
House Demolitions (ICAHD) malar ocksé upp en bild av strukturell
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politisk intolerans fran Israels sida. Det uttrycks hur Israel idag 4r en
etnokratiskt styrd stat, dér etnicitet avgor vilka rattigheter en besitter.
Tydliga exempel pa detta dr hur éver 130 000 palestinska hus har
rivits sedan 1948. Detta pa grunder, som var kontakt, utmalar som
tydligt rasprofilerade och orittvisa. Aven hur palestinier inte har nigra
mojligheter att expandera sina bostadsomraden i Jerusalem, samt att
byggnadsreglerna for israeler kontra palestinier ser olika ut med ett
fordelaktigt regelverk for israelerna, dr tecken pd denna politiska
intolerans.

Den juridiskt kunnige representanten fran den katolska ménnisko-
rattsorganisationen St. Yves uttrycker dartill hur Israel strukturellt har
en lag tolerans mot familjeaterférening nér det kommer till palestinier.
Familjeaterforeningslagen, som géller endast for palestinier, bendmns
som en apartheidlag och har en gedigen lista pa krav som maste infrias
for att en familjedterforening skall godkénnas. Enligt representanten
godkénns ungefar hilften av ansokningarna. En parallell kan dras till att
judar fran hela vérlden har rtt till att ans6ka om medborgarskap i Israel,
sd lange de dtminstone dr tjugofem procent jude. Detta diskuterade en
representant for organisationen Mesavarote, en organisation for dem
som inte vill gora militértjénst i den israeliske armén. Representanten
kommer fran en helt annan virldsdel, fran en helt annan kultur. Men
pa grunderna att personens farfar var jude kunde han soka israeliskt
medborgarskap. Anmérkningsvért &r att anledningen bakom tanken
med tjugofem procent jude, for att ska medborgarskap i Israel, kan
hirledas till en grundldggande faktor for dagens judiska identitet: For-
intelsen. Under Forintelsen anség nazisterna att det rdckte med att en
individ var tjugofem procent jude for att riknas som just jude. Detta
papekar representanten som riskerar fangelse i sin stravan att undvika
militirtjanstgoring.

En anledning till denna politiska intolerans, som juristen fran St.
Yves delger, har att gora med rddsla. En riddsla for att demografin i
Jerusalem och Israel skall skifta, att judarna skall bli en minoritet i sin
judiska stat. Detta narrativ, rddslans narrativ, att judarna behover en
egen stat for att dverleva lyfts av ménga av dem vi moter denna vecka.
Pa Forintelsemuseet Yad Vashem snitslas besdkaren genom en histo-
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risk vdg av antisemitism och forfoljelse, vigen kantas av morker och
det enda ljusinslappet kommer fran takfonster hogt ovanfor. I slutet
av utstéllningen, i kdlvattnet av Forintelsen och andra vérldskriget, far
besokaren veta att landet Israel bildas for att ge alla judar ett tryggt
hem. Besokaren gar sedan symboliskt ut pa en balkong med vacker
panoramisk utsikt 6ver detta hem, Eretz Israel, Israels land. Detta nar-
rativ, som underbyggs av ridsla, framhélls ocksd som centralt under
skolgidngen, menar de bada representanterna frain Mesavarote.

Narrativens makt

Det narrativ som dr grundlaggande i den judiska staten Israel handlar
om aterkommande forfoljelse och radsla. En forfoljelse som for ménga
judar har sitt ursprung kring ar 70, dd romarna forstorde Jerusalems
andra tempel och fordrev judarna. Det &r hir den judiska diasporan
borjar (Persson, 2012). Den historieskrivning som besdkaren moter pa
Forintelsemuseet Yad Vashem stimmer vil 6verens med detta narrativ,
men dér fokuseras dn tydligare pa senmedeltidens Europa och den anti-
semitism som vaxer fram och som nér sin kulmen med Nazityskland.

Att detta narrativ aterberéttas fran en generation till nésta kan med
israelen Zvi Bekerman och cyprioten Michalinos Zembylas (2017)
forstas som ett funktionellt anvindande av historien. Det ligger med
andra ord i den israeliska statens intresse att upprepa detta narrativ
som en objektiv sanning, som ett kollektivt minne. Nordgren (2006)
diskuterar detta funktionella anvédndande 1 termer av historiebruk; den
israeliska staten anvénder historien for att skapa en specifik mening
i nuet. En undervisning med det kollektiva minnet som drivkraft kan
benéimnas som the best story approach (Astrom Elmersjd m.fl, 2017).
En undervisning med denna ansats tar med andra ord inte hénsyn till
andra narrativ. En historieundervisning med the best story approach ger
eleverna ett narrativ som svar pd vilka de som grupp ér och vilka som
dr detta narrativs protagonister samt antagonister. Eleverna behdver
nodvindigtvis inte hdlla med om detta narrativ, men de blir medvetna
om att det finns ett narrativ som véger tyngre én andra. Genom en lik-
nande stridvan i undervisningen erbjuds eleverna en gemenskap inom
ramen for ett kollektivt minne.
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Ett kollektivt nationellt narrativ kan bendmnas som en metaberéttelse
(Nordgren, 2006). En nationell metaberittelse belyser den stora berit-
telsen, en beréttelse som av ménga tas for given och som paverkar hur
samtida offentliga beréttelser struktureras. Besoket pa Yad Vashem ger
en inblick och forstéelse for en visentlig del av judarnas metaberittelse:
Antisemitism och forfoljelse.

Skolsystemen i Israel och Palestina ar ett segregerat system, dér is-
raeler gér i vissa skolor och dér palestinier primért gér i andra skolor.
Skolorna delar inte laroplaner och elever far skiftande metanarrativ
med sig frén de olika skolorna (Bekerman & Zembylas, 2017). Is-
raelernas best story dr med andra ord inte samma som palestiniernas
best story och palestiniernas metaberéttelse delas inte av israelerna.
Ett funktionellt anvindande av historien d&r dominant i laroplaner och
skolbdcker i1 bade israeliska och palestinska skolor och bendmns av
Bekerman & Zembylas (2017) som education curriculum. De israeliska
och palestinska eleverna ges en svart-vit forstaelse av den pagéende
konflikten. Det som ses som svart” for israelerna kan ofta ses som
”vitt” for palestinierna och vice versa. Att stirka det kollektiva minnet
och konsekvent erbjuda the best story ses som politiskt efterstravansvart
frén bada dessa parter.

De israeliska skolsystemens upplagg bekriftas av Daphna Golan-
Agnon fran The Hebrew University som besokte var grupp. Hon menar
att skolsystemen inte bara ar segregerade utan &ven hogst ekonomiskt
ojamlika, da budgeten for de israeliska skolorna ar drygt fyra gdnger
hogre per elev jimfort med de palestinska. Golan-Agnon menar att det
ar forst pa universitetet som palestinska och israeliska studenter mots
och pé sé vis delar ldroplaner. Men dven hér, pa universitetet, sker det
minimalt med samtal om den ockupation som pa olika sétt har pagatt
sedan 1948. ”For att ha en gemensam framtid maste vi prata om det
forflutna” sdger Golan-Agnon. Att erbjuda eleverna mer &n ett nar-
rativ dr ndgot hon arbetar for. Hon beréttar att nittiofem procent av de
judisk-israeliska studenterna saknar forstaelse for uttrycket al-nakba, ett
grundlidggande uttryck for alla palestinier, som bendmner den katastrof
som kriget 1948 bar med sig for dem. For de flesta judiska israeler firas
detta krig under beteckningen frihetskriget. Dessa tva skilda epitet
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av samma historiska héndelse ar grundldggande i palestiniers kontra
israelers metaberittelse.

Den palestinska guide som visade vér grupp Haram al Sharif, eller
Tempelberget, menar att Israel ibland nyttjar ekonomiska incitament
for att patvinga palestinska skolor att inforliva de israeliska ldropla-
nerna. Lirare kan pressas till att anvdnda dessa liaroplaner for att fa
behalla sitt arbete. Golan-Agnon bekréftar denna bild genom att ta
upp ett exempel pa en ldrare som avskedades pa grund av att de is-
raceliska riktlinjerna inte f6ljdes. Denna allménna beroendestéillning
som palestinier innehar i relation till Israel beskriver en representant
for ickevalds-organisationen Wi'am enligt foljande (The Palestinian
Conflict Transformation Centre): Israelerna kontrollerar allt, var man
far borra efter vatten, vad som far importeras. .. Palestiniernas ekonomi
ar beroende av Israel”.

Att skolan dr ojamlik och att staten Israel inte pa nagot sitt bejakar
den palestinska metaberittelsen kan ses som politisk intolerans. De
accepterar inte den andres narrativ och utdvar sin politiska makt for
att inskrinka detta narrativ i hog utstrickning. Det rdder med andra
ord en asymmetrisk maktrelation i hidnseende till kontrollen av och
acceptansen for skilda narrativ.

Utover education curriculum, dér historien anvénds pa ett funktionellt
satt for att skapa ett kollektivt minne, diskuterar Bekerman & Zemby-
las (2017) dven nagot som bendmns cultural curriculum. De menar att
drivkraften efter att starka det kollektiva minnet, genom skolsystemet,
dven paverkas av andra faktorer. Studier visar pa hur narrativ tas emot
och behandlas med hjélp av en individs bakgrund och tidigare kunskap,
vilken kultur som individen vuxit upp i. Vi paverkas av véra familjer,
vanner, populdrkultur och av flera andra aspekter i det dagliga livet
(Bekerman & Zembylas, 2017). Aven om den israeliska skolan, likt
den palestinska, undervisar eleverna the best story (enligt dem), sé
kan tolkningen av detta narrativ skilja sig frdn en individ till en annan
beroende av ens cultural curriculum.

De tva unga representanterna fran Mesavarote, de som vill undvika
att gora den i stor utstrickning obligatoriska militirtjinsten pa tre ar
for mén, &r exempel pé detta. De forklarade bagge hur den israeliska
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metaberittelsen har préantats in i dem, hur judar behdver Israel for att
overleva. De uttryckte trots detta avstand frin detta narrativ i singular.
Den ena representanten dr uppvuxen i en annan kultur och kom till
Jerusalem i tondren. Han har en palestinsk partner. Den andra repre-
sentanten har akademiska foréldrar ur den 6vre medelklassen och han
har till stor del haft sin skolgang i en multinationell skola. Dessa tva
olika bakgrunder bidrar i formandet av deras cultural curriculum och
1 forldngningen till forstaelsen for det education curriculum de moter
i den israeliska skolan.

Nér den stora metaberittelsen gar emot en individs erfarenheter
och upplevelser kan en spianning formas. Individen kan uppleva sig
krénkt och en motstdndsberittelse kan ta form. Denna motstandsberét-
telse kan bidra med en 6kad mening i tillvaron och ett ssmmanhang
som inte upplevs finnas i den dominerande identitetsberittelsen
(Tornegren, 2013). De erfarenheter och upplevelser som uppvixten
forde med sig kan ha bidragit till att en motstandsberittelse mot
den dominerande israeliska identitetsberédttelsen tagit form hos de
tva representanterna fran Mesavarote. Mojligtvis gar drivkraften
till deras avstdndstagande till militartjinstgéring och deras kritik
mot den israeliska staten att finna i dessa motstdndsberittelser.

Reflektioner

Begreppet tolerans kan som antytts ge upphov till en rad olika tolkning-
ar, samt kritik over hur dessa tolkningar gors. Tidigare konstaterades
att en utveckling av toleransen dr nagot som efterstravas av Skolverket
i laroplanerna. Vad detta betyder bor séledes kunna tolkas pa olika sétt.
Jag framhaller att en mer omfattande tolerans, en djupare forstaelse, en
storre acceptans for individers olikheter kan padrivas genom en hogre
pluralitet av narrativ, genom bredare kunskap. Larare inom historia
och religionskunskap bor erbjuda eleverna en mer nyanserad bild dn
the best story approach.

Skolorna i Sverige utgar fran samma laroplaner och eleverna skall ges
samma mdjligheter. Detta kan ses som en uppenbar skillnad mot det
skolsystem som préglar Israel och Palestina. Enligt min mening finns

73



det en tydligare politisk tolerans i Sverige; alla har samma rattigheter
och skall ges samma mojligheter. Dir de israeliska och palestinska
skolorna i hogre utstrackning forhaller sig till the best story approach
antas ett bredare spektra av mojligheter for de svenska lirarna. Astrém
Elmersjo m.fl (2017) diskuterar dven the disciplinary approach, samt
the postmodern approach. The disciplinary approach innebér att historia
studeras genom tillgangen till flera narrativ, inte bara “det basta”. Att
eleverna, genom historisk vetenskap, utforskar och sjdlva kommer fram
till det mest trovirdiga narrativet. Aven i the postmodern approach
utmanas eleverna med flera narrativ. Olika historiska narrativ skall
inom denna disciplin inte jamforas med ett verkligt forflutet” utan
snarare jamforas mot andra historiska narrativ. Historia blir inte ett
studerande av det forflutna utan snarare om analysen av beskrivningar
av det forflutna.

Niér det kommer till det som Bekerman & Zembylas bendmner educa-
tion curriculum sé finns det en stor diskrepans i det kollektiva minne
som Sverige och Israel tycks vilja skapa. Dér Israels identitet grundar
sig pé en ridsla for utpldning kan den svenska identiteten mojligtvis
kopplas till den demokratiska véilfardsstaten. Men som Bekerman &
Zembylas ocksa pépekar sé spelar dven cultural curriculum en roll i
hur liknande kollektiva minnen kommer att tolkas. Dessa tva sa kallade
”laroplaner” paverkar varandra. En education curriculum baserat pé hat
eller rédsla bor ha stora mojligheter att influera den cultural curriculum
som en individ moéter utanfor skolan. Sverige har, likt stora delar av
vérlden, blivit allt mer mangkulturellt under de senaste decennierna.
Mangfalden torde influera det som hér bendmns som cultural curricu-
lum, hur individer tolkar det kollektiva minne som den svenska skolan
fostrar fram. Att vara 6ppen for pluralism och att kritiskt granska olika
narrativ blir dirav &n viktigare for ett tolerant samhélle. Likvél som
Israel ger uttryck for bade social som politisk intolerans, gér liknande
krafter att skonja i Sverige. En didaktisk utmaning &r att dvervinna
dessa krafter och att arbeta for 6kad tolerans i begreppets vidare mening.

Problematiken med att diskutera begreppet tolerans handlar bland
annat om den subjektivitet begreppet for med sig. Det jag tolererar,
tolererar inte du. Det Sverige tolererar, tolererar inte Israel. Alla kan
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anse att de dr toleranta, konsensus dr ddrav svart att nd. Att anviandande
av begreppet latt leder till paternalism kan ocksé ses som problematiskt.

I inledningen av den gripande utstéllningen pa Forintelsemuseet
Yad Vashem finns ett citat som bade jag och Gull Térnegren (jamfor
Tornegren kapitel) la pd minnet. Citatet kommer fran den vénsterori-
enterade judisk-tyska journalisten Kurt Tucholsky, som var verksam
under Weimarrepublikens Tyskland. Han uttrycker att: ”A country is
not just what it does — it is also what it tolerates...”. Sorgligt nog upplevs
en del av den intolerans som judarna métte under Forintelsen utspela
sig i motsatt riktning idag. Fran den israeliska staten och fran manga
av dess medborgare riktas intolerans mot palestinier och deras stravan
efter jaimlikhet. Om den israeliska staten efterstrdvar att horsamma
citatet fran Tucholsky sa finns mycket att gora for att 6ka toleransen,
savél den politiska som den sociala. En grund ér att erbjuda en jamlik
skolging, oavsett om eleven &r israel eller palestinier.

Utbildningen bor belysa flera narrativ, dér forstaelse for bade begrep-
pen al-nakba och frihetskriget ges utrymme samt att dessa begrepp
tillhor tvé parallella metaberiéttelser. Representanten fran Wi'am ut-
trycker hur en humanisering av den andre maste ske. Han menar att den
ilska som byggts upp genom aratal av ockupation méste transformeras
till nagot positivt. Detta dr inte ndgon snabb process. Enligt Wi'am
representanten tar det sju generationer att 6verkomma ett trauma, sa-
ledes hog tid att pdbdrja denna process. Maria Deldén (jamfor Deldéns
kapitel) diskuterar mer utforligt hur Wi'am i praktiken arbetar med
moten for att skapa tolerans mellan olika parter. Deras arbetssétt kan
liknas med en form av konfliktorienterad tolerans (Axelsson & Deldén,
2021). Konfliktiva berittelser fran de olika aktorerna i konflikten far
dédr komma till tals i vigen mot foérsoning.

Nelson Mandela skall ha sagt: ”Education is the most powerful
weapon you can use to change the world”. Israels framtid dr oviss, den
offeridentitet som till synes ligger till grund for den aterkommande
intoleransen &r stark. Skolsystemens uppbyggnad i Israel &r saklart
ingen slump, dven hér finns en forstaelse for utbildningens styrka och
hur den bidrar till skapandet av det samhiélle som politiskt efterstrévas.
Men om Israel vill omfamna mangfalden istéllet for att bygga murar for
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att hilla den borta &r jag 6vertygad om att en langsiktig och langvarig
fordndring frdmst kan skapas genom undervisningen.
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Musik och ljud som narrativ i Jerusalem
Gobran Morén

Identiteter och granser som skapas och overskrids
Jag stér vid Véstra muren i Jerusalem. En plats av den allra storsta
betydelse for judendomen och den judiska befolkningen, savil i Jeru-
salem som i 6vriga vérlden. Platsen myllrar av ménniskor. Majoriteten
ar ortodoxa judar som sokt sig till muren for att be. Ett stillsamt surr
hors fran de bedjande. Plotsligt fylls luften av ett annat ljud. Det &r
boneutropet fran minareten uppe pa tempelplatsen, Haram-al-Sharif
for muslimerna, som hors. Den judiska gruppen vid Vistra muren
fortsitter att be medan ljudet fran moskén klingar ut. Narheten mellan
de tva religionernas heliga platser blir sa uppenbar. Platsen préglas inte
bara av den fysiska miljon med dess kvarter, torg, moskéer, synagogor,
kyrkor och minniskor. Aven ljudbilden finns dir och séiger ndgot om
minniskorna, om deras religion, historia och identitet. Jag upplever
hur ljud och musik &r med och skapar eller forstdrker olika narrativ.

Det sdgs ofta om musiken att den ar ett grinslost sprak som kan ut-
gora en enande kraft. Ljudet ar pa ett konkret sitt gransoverskridande
nér det ror sig forbi de grianser som finns mellan olika grupperingar
pa marken. Musik och ljud kan ocksa vara djupt forankrade i och
forknippade med kultur och religion. I den funktionen spelar de en
roll for ménniskors identitetsformering och kan dven betraktas som
en form av historiebruk. Nér historiebruket ligger mycket nira iden-
titetsformeringen kan man tala om ett existentiellt historiebruk. Med
musikens férmaga att spela an pa kénslor vill jag ocksa tala om det
som ett emotionellt historiebruk. Att vistas i Jerusalem (huvudsakligen
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i gamla stan) i blott en dryg vecka gav en mangfald av intryck och flera
tillfallen att reflektera 6ver samband mellan ljud och musik och religion,
politik, historia och identitet. Jag vill i denna essi ge exempel pa och
diskutera hur ljud och musik kan bidra till att forma de olika narrativ
som utgdr aspekter av ménniskors identitet i Jerusalem. Det finns ett
forskningsfilt dér man specifikt undersoker ljudbilden i olika miljoer.
Da anvénds den engelska termen soundscape om ljudlandskapet. Vad
jag intresserat mig for dr sdledes ljudlandskapet, ’the soundscape of
Jerusalem” som jag fick mojlighet att uppleva pa plats.

Ljudbilden och religionerna

Islams standiga narvaro via boneutropen
De aterkommande boneutropen fran minareterna, vid al Agsa och fran
manga andra moskéer i Jerusalem, utgor en stindig och mycket pétaglig
paminnelse om islams nérvaro pa den geografiska platsen. Fem ganger
om dagen fylls staden, dven langt bortom de muslimskakvarteren, av
den sjungande rosten som kallar till bon.
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Religion dr for ménga ménniskor centralt i vad de uppfattar som
sin identitet, oavsett om vi véljer att se pa identitet som ndgot som
individen sjélv deltar i att konstruera eller som négot som dr mer givet
utifran den kontext man fods in i (se Stier, 2001). I Jerusalem finns en
stor blandning av religioner och religidsa identiteter, sida vid sida. Ett
fenomen som boneutropet blir en mycket pataglig markdr for just den
gruppens identitet, markbar bade for dem sjilva och fér omgivningen.
I det religiosa livet forekommer &ven olika former av historiebruk, en
term fran historiedidaktisk forskning som fokuserar p& den anvénd-
ning av historiska beréttelser som bidrar till ett historiemedvetande
(Nordgren 2006). Historiedidaktikern Jorn Riisen (2004) anvinder
termen narrativa forkortningar for att beskriva hur ett litet koncentrat
av historiskt aterberéttande kan rymma och ddrmed formedla hela den
bakomliggande historien och narrativet (Se 4ven Tornegrens kapitel).
Pa det séttet rymmer boneutropet i sin begrinsade form hela religio-
nen. Det sprider i ett halvsjungande recitativ de allra mest centrala
grunderna i islam, om guds storhet och Muhammed som hans profet.
Adhan, som boneutropet bendmns inom islam med en arabisk term, &r
inte ett recitativ liknande det man hor exempelvis i ett vasterlandskt
oratorium. Mitt musikora, format i en vasterlindsk kontext, upplever
boneutropets recitativ som nagot “Osterldndskt”. Det som framtrader
som Osterlandskt dr att i den arabiska musiken anvénds ocksa toner som
ligger mellan de tolv toner som utgdr den kromatiska skalan 1 véster-
landsk musik (Se Sohlmans musiklexikon, band 1). Darfor uppfattas
sangen eller boneutropet av mig som mer glidande eller svivande pé
tonerna. Detta drag dr gemensamt for boneutropen och mycket av den
arabiska musiken. Sjdlva forhallandet till musik 4r & andra sidan en
kontroversiell frdga inom islam, dir det forekommer att muslimer ser
musik som haram, ndgot som inte é&r tillatet dd musiken kan forleda
ménniskan bort fran Gud.

Att skriva om Jerusalem innebdr att stiandigt ta stéllning till vilka ord
man ska vélja. Jag har valt att bendmna staden Jerusalem genomgéende
dven om det finns ett arabiskt namn pa staden, al-Quds, som kanske
hade varit naturligare att anvinda nér man talar om staden i den isla-
miska kontexten. Det dr dock relativt etablerat att tala om Jerusalem
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dven i en islamisk kontext. Var guide vid al-Agsa skulle aldrig tala om
”Tempelberget” men han sa genomgéende Jerusalem.

Musiken i en judisk synagoga

Under vér tagresa fran flygplatsen till Jerusalem kom jag i samsprak
med Shirel, en judinna fran den mer liberala reformjudiska inriktningen
och som var i fard med att utbilda sig till kantor i USA. Hon var fodd och
uppvuxen i Jerusalem, men dir kan endast mén utbilda sig till kantor,
som &r den person som, tillsammans med rabbinen, leder gudstjans-
ten. Ibland bendmns kantorn som “forsdngare” och sjilva begreppet
kantor anger tydligt att det handlar om sang. I USA hade Shirel redan
skaffat sig en musikutbildning och dér gick det bra att bade utbilda
sig till kantor och verka som sédan i en reformjudisk synagoga. Den
judiska identiteten tar sig manga olika uttryck och i Jerusalem &r de mer
ortodoxa grupperingarna tongivande och mycket synliga i gatubilden.
Shirel hade planer pa att leda en gudstjanst vid Véstra muren med en
liberal reformjudisk forsamling foljande 16rdag, pa sjdlva sabbaten.
Platsen bevistas av tusentals turister av allehanda nationaliteter och
religioner, utan att det stor de nirvarande ortodoxa judarna. Men att en
kvinna skulle ikldda sig kantorsrollen och leda en gudstjanst pa denna
heliga plats, skulle av ménga ortodoxa uppfattas som provocerande.
Det blir en krock mellan olika narrativ. Shirels identitet som en del av
ett storre religiost och kulturellt narrativ, dér kvinnor fér tréda fram i
religiosa sammanhang skulle vara frimmande och svart att inlemma i
det narrativ som formar de ortodoxa gruppernas identitet.

En fredagskvill besokte vi en synagoga i véstra Jerusalem for att
uppleva en sabbatsgudstjanst. Det 4r samma besdk som Danielsson
berittar om i sitt kapitel. Det var gudstjdnst i den ortodoxa forsam-
lingen. Dér kunde jag uppleva musiken med sévil likheter med, som
kontraster till, en gudstjinst i svenska kyrkan. Till skillnad fran den
stillhet, tystnad och samling som &r vanlig i Svenska kyrkan sa hordes
hir ett konstant surr inne i lokalen och besokare kom och gick lite
hela tiden. I det avseendet pAminde stimningen inne i synagogan om
den jag upplevde vid Vistra muren. Ménnen befann sig i rummet och

80



kvinnorna var hdnvisade till l1dktaren en trappa upp, pa samma sétt som
man vid Véstra muren ocksa har en sérskild avdelning for kvinnorna.
En manlig kantor ledde sangen och en liten manskor sjong. Eftersom
det var en ortodox férsamling var det inte mojligt for kvinnor att leda
sangen eller delta i koren. Det forekom ingen instrumentalmusik.
Orgeln, i den man den ens finns i synagogan, spelar en underordnad
roll i judiskt gudstjénstliv. Den ortodoxa judendomen tilléter inte att
man spelar instrument pa sabbaten, varfor musiken under gudstjénsten
begrénsas till sdng. Detta att jimfora med kristna kyrkor dér orgel och
andra instrument anvénts och anvénds flitigt i religidsa sammanhang.

Jag upplevde musiken i synagogan lite som en blandning av den
viésterlandska musiktraditionen med rena ackord och tonvixlingar och
det mer 6sterldndska, som frimst var utmirkande i kantorns sédng, som
likt muslimernas boneutrop, mer framtridde som ett slags recitativ.
Forsamlingen sjong ocksa emellanat, men inte riktigt sa samlat som
ndr man stimmer upp psalmsang i en kyrka och présten annonserar
’nu sjunger vi psalm...”. Hir infann sig i stillet en ndgot oorganiserad
gemensam sang, helt a cappella. Samtidigt upplevde jag forsamlingen
som “’en kropp” som vixlade mellan att sjunga, be, lyssna och samtala.
Det finns ett fenomen inom judendomen som kallas shoklen - ett ord
fran jiddisch med betydelsen ’skaka” — och som dr en gungande rorelse
av kroppen under bon. Det syns ofta i rorliga bilder fran Vistra muren.
Da Vistra muren ocksa ofta kallats for Klagomuren har ménga ocksa
tolkat in shoklen som ett uttryck for att judarna vid muren star och
sorjer forlusten av templet.

Shoklen forekommer ocksa i gudstjdnsten och kan upptrdda spora-
diskt och inte exakt samtidigt av alla. Den ljudbild som fyllde synago-
gan med kantors recitativ, korens och forsamlingens séng forstérktes
av shoklen, som jag upplevde som en kollektiv och individuell rérelse,
samtidigt. Dar fanns utrymme for det individuella inom ramen for det
kollektiva. Man kan se detta som en del i en identitetsformering, en
process dér individen utvecklar sin identitet i relation till ett givet nar-
rativ. Handlingarna vid Véstra muren och i synagogan kan pa detta sétt
tolkas som ett emotionellt och existentiellt historiebruk.
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Armenisk identitet i en traklocka
Jerusalem &r indelat i fyra olika kvarter: de judiska, de arabiska, de
kristna och de armeniska. Aven om armenierna ocksa #r kristna ges
armenierna en sirstéllning, vid sidan av de kristna kvarteren, genom
sin etniska identitet och historia. Kristendomen spreds tidigt till Arme-
nien och redan pa 300-talet etablerades en armenisk kristen ”diaspora”
i Jerusalem. Det &r intressant att anvénda begreppet diaspora om en
folkgrupp i Jerusalem. Det grekiska begreppet har férvisso nyttjats for
att illustrera ménga folkgruppers liv i forskingring, men just i Israel
ar begreppet diaspora sa starkt forknippat med den judiska diasporan
och dar “aterkomsten” till Isracl handlar om ett efterldngtat slut pa
diasporan. Hér ror det sig alltsd om de som lange levt i Jerusalem och
inte i hemlandet Armenien. I de armeniska kvarteren i Jerusalem lig-
ger Sankt Jakobs kyrka med rotter dnda tillbaka till 400-talet. Kyrkan
ar ett sjdlvklart centrum for den armeniska kristna férsamlingen i
Jerusalem. Var armeniska vird och guide Hintlian beréttade att den
armeniska traditionen gor gillande att aposteln Jakobs huvud ar begravt
hér. Jakob levde sin sista tid i Jerusalem och dog martyrdoden genom
halshuggning. Legenden fortéljer hur ndgra apostlar lyckades smuggla
ut kroppen ur staden och fora kvarlevorna 6ver Medelhavet dnda till
Iberiska halvon. Enligt dessa legender ér kroppen begravd i Santiago
de Compostela i Spanien. Jakob riknades som pilgrimernas skydds-
helgon och Santiago de Compostela ar alltjamt ett viktigt vallfardsmal.
Armenierna hiavdar emellertid att Jakobs huvud blev kvar 1 Jerusalem,
pa platsen for kyrkan. Bland Jesu tolv apostlar fanns tva Jakob. Det &r
”Jakob den éldre” som man forknippar med den tidiga martyrdoden
och legenden om kroppens fard till Spanien. Det finns ocksa en Jakob
den yngre, och ibland kan dessa tva blandas ihop och orsaka viss
forvirring. Hintlian forklarade, med den engelska beteckningen pa de
tva Jakob, att huvudet tillhdrde ”James the Great” och 6vriga krop-
pen som James the Less”. Kyrkan &r ocksa ett minnesméirke for det
armeniska folkets historia, bade 1 och utanfor Jerusalem. Fran taket i
kyrksalen hianger hundratals lyktor, som var och en representerar en
by som drabbades av det armeniska folkmordet. Hintlian visade ocksa
hur man i en kyrkmélning satt turkiska markorer pa de som plagar
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Kristus 1 passionsberittelsen, fullstandigt anakronistiskt men passande
i narrativet som framhaéller turkarna som de onda.

I denna kyrka “ringer” man till gudstjénst med hjélp av att sla med
kdppar pa en traplatta, en symandron. Ett sdreget ljud, lite som nér
man spelar pa en xylofon, uppstar och fyller rummet. Det hors forvisso
tydligt men &r inte ett ljud som bér pa samma sitt som kyrkklockor.

Symandron, Foto: Goran Morén

Bruket av symandron hérrér frdn 1800-talet ndr den ottomanska
Overheten inforde ett forbud mot att anvinda kyrkklockorna. For att
kunna fortsatta kalla till gudstjénst ersatte man da kyrkklockorna med
denna tréplatta. Numera tillats man anvénda sina kyrkklockor, men man
har &dnda fortsatt att tillimpa ritualen med traplattan som ett mycket
patagligt historiebruk. I ljudet fran symandronen ryms den armeniska
historien och identiteten. Bruket av den skulle kunna beskrivas som en
form av existentiellt historiebruk. Denna ritual kan, likt det muslimska
boneutropet eller bedjandet vid Véstra muren, ockséa fungera som en
narrativ forkortning. Folkmordet och allt lidande som priglat det arme-
niska folket &r beréttelser som spelas upp med hjilp av symandronen.
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Klockorna ringer — med musik och till gudstjanst

Vid sidan av de armeniska kvarteren finns ocksa de kristna. Under vér
vistelse 1 Jerusalem bodde vi i ett annex till katolska nunneklostret
Rosary sisters, ett gisthus alldeles néra Jaffa Gate. Redan forsta kvil-
len uppmérksammade jag kyrkklockorna som hordes helt nira. De fick
ringa forut och de far ringa nu. Klockorna ringde till gudstjénst, men
dessforinnan spelades ocksa en melodi péa klockorna. Jag kéinde genast
igen den som en gammal vilkdnd engelsk carol, Immaculate Mary
(Ave, ave, ave Maria). Mitt i Jerusalems ljudbild som visat upp inslag
som for mig framstér som frimmande kom hir musik som jag sjalv
kunde relatera till och kinde mig hemmastadd med. Melodin férde mig
tillbaka till 1990-talet, d4 jag medverkade nir Falu Kammarkor spelade
in ett antal carols med texter Oversatta till svenska, bland annat denna.

Nu upplevde jag melodin i musiken fran klockorna i en kyrka i Jeru-
salem. Ytterligare ett exempel pd hur musiken pa ett sitt dr gransover-
skridande bade 1 tid och rum, 4ven om det 4r inom den kristna kontexten.
Sangen har fotts i England men nadde mig senare i Sverige och nu
dyker den upp i Jerusalem, dir den delade ljudbilden med islamiska
boneutrop. Men jag blev ocksé pdmind om hur ndra musiken ligger
religionsutévandet i mycket av kristenheten. Kristendom har utvecklats
1 manga olika riktningar och musiken &r ofta framtrddande. En av de
mest spelade och inflytelserika av de klassiska kompositorerna, Johann
Sebastian Bach, vars musik alltjaimt spelas i1 kyrkor véarlden 6ver mer
an 300 &r senare, kallas ofta for ”den femte evangelisten”. Det sidger
sannerligen ndgot om hur central roll musiken spelar i religionsutdvan-
det. Utover den musik som spelas inne i kyrkorna har ocksa klockring-
ningen alltid varit en del av ljudbilden — the ”soundscape” — i kristna
miljoer. I Jerusalem har kristendomen och islam under arhundraden
existerat sida vid sida — forvisso inte alltid i fredlig samexistens — och
boneutropen har da delat rymd med klockringningen. Nér armenierna
forbjods att ringa i klockorna var det en mycket pétaglig inskrédnkning
av deras ratt till platsen.
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Det emotionella historiebruket

Nar musiken formedlar kanslor

En sen eftermiddag nér vi rorde oss genom grianderna i de muslimska
kvarteren i Jerusalem kunde vi hora ljud av sang i valven. Ett kvarter
framfor oss hade en grupp samlats. Pa avstand var det svart att avgora
vad det var fragan om. Sangen paminde starkt om boneutropet. Plat-
sen de stod pa hade en utmérkt akustik och sdngen fangade gruppens
uppmarksamhet. Gruppen lyssnade och appladerade. Vi var ahorare
pa avstand, i rummet men ocksé kulturellt. Jag sdg musiken som en
markdr for deras kulturella och kanske ocksé religidsa tillhorighet.
Denna upplevelse i en grand i muslimska kvarteren i Jerusalem fick
mig att tinka pa en beréttelse jag fatt frin Morton Narrowe, Gverrrab-
bin i den mosaiska forsamlingen i Stockholm 1975-1998. Den kom
ursprungligen fran Isracl Ben Eliezer, ocksa kdnd som Baal Shem Tov,
den judiska chassidismens grundare. Han berittade historien om hur en
musiker som spelade pé en gata i en stad fick alla ménniskor att dansa.
Sa kom en d6v man som sdg méanniskorna pa avstand och trodde att de
blivit galna eller var berusade. Podngen var att han inte horde musiken
och forstod inte att de dansade och rorde sig till musiken. Narrowe drog
en parallell till religionen och menade att det kan finnas aspekter som
kan verka obegripliga for en utomstéende, men att det blir nagot helt
annorlunda nir man faktiskt hor musiken. Den musik som religionen
utgor skapar den melodi och den rytm som man ror sig till i livet.

Steget dr inte heller langt till det som den judiska guiden Hana
Bendcovsky berittade om judisk religiositet, ndr hon tog oss genom
de judiska kvarteren. Hon refererade till begreppet att g med lagen.
Det dr inte bara en text att tro pa eller forhalla sig till utan det &r nagot
som préglar hela livsforingen. Jag vet fortfarande inte vad det var for
sang som fyllde valven i grdnden, men tanker att den var ett uttryck for
en kulturell, och kanske religios, tillhdrighet. Anita Goldman (2017)
aterkommer flera ganger i sin bok Jerusalem & jag till hur den judiska
religionen &r ndgot som finns dér att forhélla sig till och inte nagot du
viljer. Hon refererar till professor Michal Govrin som séger att en jude
”fods in i en redan uttalad biografi” (Goldman, 2017, s. 200). Pa sa sétt
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ar historiemedvetandet impregnerat av religionens narrativ. Dessa nar-
rativ spelar sdledes en betydande roll i ménniskors identitetsformering.

En dag nér vi satt pa Swedish Christian Study Centre och jag tittade
ut sag jag ett brollopsfolje rora sig i riktning mot Jaffaporten. Det var
alldeles uppenbart att det var ett bréllop med brud och brudgum. Forst
i gruppen gick ett par mén som spelade fiol. Bilden, genom det sténgda
fonstret, gav mig associationer till ett svenskt brollop och jag tankte
spontant pa Leksands brudmarsch eller nigon annan folkloristiskt far-
gad brudmarsch som skulle ha varit det naturliga om detta utspelat sig
pa ett torg i Dalarna. Men nér jag 6ppnade fonstret och horde musiken
var det inte ovintat ndgot helt annat, men formodligen musik som hade
en specifik betydelse i ssmmanhanget for dessa ménniskor. Det blev
uppenbart for mig dir att musiken kan ha liknande funktion &ven om
tonerna och melodierna skiljer sig at. Har var uppenbarligen ett brol-
lopsfolje, troligen péa vdg mot brollopsfesten. Musiken finns dér for att
rama in det hela och bidrar till att skapa en bréllopsstimning. Den har
en emotionell aspekt. Véar guide Hania Persekian vid Swedish Christian
Study Centre talade varmt om de folkmusikldger som arrangerats och
som samlar unga ménniskor fran olika lander, kulturer och religioner.
I dessa moten dr musiken ett sprak som alla i ndgon mening kan forsta,
dven om det uttrycks med olika “dialekter”.

Pé kvéllarna fylldes rymden av andra ljud. Kvarteren nira New Gate,
i den muslimska delen av gamla stan, holl pé att genomgé nagon slags
gentrifiering. Dér satt unga manniskor pa populdra tapas-restauranger
och det spelades vésterlandsk populdrmusik pd hog volym. Musiken
underhéller da inte bara gésterna pé restaurangen utan trénger in i alla
skrymslen och vrér och tringer undan de kulturyttringar som funnits
dér tidigare. En palestinier vi kom i kontakt beréttade att kontrasten
ar enorm mot den gatubild som tidigare dominerat i dessa muslimska
kvarter och menade att detta dr en strategi fran israelerna, tillsammans
med boséttningar, for att trdinga undan palestinierna. Betraktar man
ljudbilden ur ett sadant perspektiv kan saledes musiken ocksa bli till
ett vapen i en (allt annat 4n tyst!) kamp om kontroll Gver Jerusalem.
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Det politiska historiebruket

Nar musik och ljud far politisk sprangkraft

En fredag eftermiddag bevittnade vi en palestinsk demonstration mot
den israeliska ockupationen i omradet Sheikh Jarrah utanfor gamla stan
i Ostra Jerusalem. Dir samlas palestinier varje fredag for att demon-
strera mot ockupationen och de judiska boséttningarna. Trots att det
inte var en sérskilt stor folksamling hérdes de pa langt hall genom de
megafoner som anvédndes. Utropen fran megafonerna blandades med
trummor, trumpeter och talkdrer till en ljudlig kuliss av det vi fick be-
vittna. Israeliska poliser pa plats for att kontrollera manifestationen var
samtidigt uttryck for den maktapparat som ligger bakom ockupationen.

Snart blev vi varse att pd andra sidan gatan stod judiska motdemon-
stranter och skrek i en megafon, vilket gjorde att situationen upplevdes
betydligt mer spand. Ljudet fran hitska slagord i megafoner, talkérer
och trummor forstérkte den konfliktfyllda stimningen.

Demonstrationer vid Sheikh Jarrah, Foto: Goran Morén
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Aven musiken spelar en stor roll i det politiska livet, inte bara i det
religidsa. En kvill stod ett antal pojkar och sjong sanger vid Damas-
kusporten, viftande palestinska flaggor. Det var mycket folk i rorelse
och i en postering uppe vid gatan satt israeliska soldater och vaktade.
Exakt vad det var for melodier vet jag inte, men ganska sékert var
det av nationell karaktér. Det var knappast heller en slumpvis vald
plats. Flera platser i Jerusalem, liksom sjdlva staden i sin helhet, &r
av stor symbolisk betydelse for de olika folkgrupperna. Damaskus-
porten, som ligger vid de muslimska kvarteren, ar en av dessa platser.
Dauoud Kuttab (2016) beskriver hur Damaskusporten kommit att bli
en symbol for den palestinska kampen. Hér har man kunnat bevittna
otaliga konfrontationer mellan palestinier och israeliska soldater och
poliser. Att just Damaskusporten kontrolleras av israelerna upplevs av
manga palestinier som extra smartsamt. Pojkarnas sang tolkar jag som
en markering av en tillhdrighet i gruppen och till platsen. I detta fall
bidrar musiken till att bade stirka en kinsla av identitet och kampviljan
mot upplevda oforrétter.

Jerusalem of Gold — starkt forknippad med det nya Israel
P& samma plats, vid och ndra Damaskusporten, inledde 70 000 israeler
firandet av ”Jerusalem Day” 1 maj 2022 till minne av “befrielsen” av
Jerusalem 1967. Det var mycket musik, men av en helt annan dimension
an den lilla gruppen palestinska pojkar som sjong vid Damaskusportens
trappor. Konserter och parader och viftande av israeliska flaggor. [ bada
fallen kan vi se sdngerna som ett uttryck for ett existentiellt historiebruk.
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Jerusalem Day firas vid Damaskursporten, Foto:Al Jazeera

Detta politiska historiebruk med existentiella och emotionella dimen-
sioner blir vildigt patagligt niar det kommer till den israeliska sangen
Jerusalem of Gold. Den har en sérstillning for israelerna och brukar
bendmnas som den “inofficiella nationalsangen”. Daniel Gordis (2016)
beréttar om dess speciella tillkomst och status. I Israel hade man se-
dan 1960 érligen anordnat en musikfestival The Voice of Israel Song
Festival som en del av firandet av sjdlvstindighetsdagen den 14 maj.
Infor sjélvstandighetsdagen 1967, 19 ar efter staten Israels tillkomst,
bjod den judiska borgmistaren for (vistra) Jerusalem Teddy Kollek
in till en tdvling om att skriva sanger om Jerusalem. Syftet var att den
viagen astadkomma en samling av sanger att kunna sénda i radio i
samband med den israeliska sangfestivalen. Det fanns vid tidpunkten
inte manga sanger om Jerusalem, och ingen som tog upp det faktum
att staden var delad och att judarna inte hade tillgéng till Véstra muren
och inte kunde rora sig fritt i gamla staden i Ostra Jerusalem.

Gensvaret blev dock inte sa stort, da ménga tvekade att skriva popu-
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larmusik till ett s& allvarligt tema. Men Naomi Shemer skrev till slut en
sang som ocksa kom att framforas vid festivalen i maj 1967. Den fick
genast stor spridning och gav uttryck for det judiska folkets langtan efter
Jerusalem och dess heliga platser. Mindre dn en méanad senare rasade
sexdagarskriget. I samband med kriget skulle Shemer upptridda med
sin sdng for soldater i kriget, nér budet kom om att israeliska styrkor
hade intagit dstra Jerusalem. I stéllet for att meddela soldaterna denna
nyhet skrev Shemer om texten for den sista versen till att handla om
hur Jerusalem befriats och att man skulle lata vadurshornet (shofar)
ljuda 6ver tempelplatsen. Hér dr en hogst pataglig brytpunkt dir den
grundberittelse — med Aronssons (2004) begrepp den grundtrop —som
dominerat i det judiska folkets narrativ utmanas av ett nytt. Under
lang tid préglades det judiska narrativet av beréttelsen om juden som
maste utstad provningar och lidande. Det har varit grundtropen “intet
nytt under solen” (Aronsson 2004), i vintan pa Messias. I det ljuset
var till exempel shoklen vid Véstra muren begriplig.

Denna bild utmanades av sionismen och med segern i sexdagars-
kriget 1967 erbjuds en alternativ grundtrop, som historiemedvetandet
kan utvecklas genom. Héar beréttas om hur den “eviga” langtan efter
Jerusalem och templet nétt sitt mél. Guldélder hade tidigare varit det
stdende temat och ett narrativ om lidande utan slut. Nér sa staten Israel
bildades kunde ett nytt narrativ fa liv, ”fran morkret stiga vi mot lju-
set” som Aronsson (2004) beskriver det. I detta nya narrativ passade
Jerusalem of Gold vl in. Detta skifte, mot den starke juden”, &r inte
helt oproblematiskt och har lange varit temat for en viktig inom-judisk
diskussion om judarnas plats i vérlden. Det langvariga narrativet om
utsatthet, provningar och forfoljelse som det utmérkande narrativet
utmanas av berittelsen om den starke juden med rétten pa sin sida.

Nér man firar det judiska nyaret (Rosh Hashana) finns det en ritual d&
man blaser i vidurshornet. Utover de aspekter som ritualen symbolise-
rar, sdsom syndernas forldtelse, har hornet — och dess genomtrangande
ljud — kommit att bli en symbol for hela religionen. Att kunna blasa i
vadurshornet pé sarskilt heliga platser, sisom vid tempelplatsen, har
en extra stor laddning. Det dr ndgot som Overskrider den religidsa
ritualen och ocksa utgor en signal (!) till omgivningen om judarnas
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ndrvaro pa en viss plats. Shemers texttilldigg om vadurshornets ljud
over tempelplatsen var en aterspegling av vad som faktiskt skett nir
fallskdrmstrupperna intagit tempelplatsen och nétt Véstra muren. D&
hade arméns medf6ljande rabbin Shlomo Goren létit stota i hornet som
en markering att inte bara soldaterna utan judarna som religios och
etnisk grupp hade néatt fram till tempelplatsen. Att blasa vidurshornet
Over Haram al Sharif (tempelplatsen) &r séledes en handling med ett
hogst patagligt budskap. P4 samma sitt kan ett sétt att kvésa en religios
grupps nirvaro vara att forbjuda sadant som kyrkklockor, boneutrop
eller vidurshorn.

I dessa exempel dr musiken starkt bidragande till att skapa en kénsla
av samhorighet inom gruppen, men bidrar knappast till en mer fredlig
samexistens. Nu dr inte Jerusalem of Gold statens Israels nationalsang.
I'likhet med andra nationalsanger ar den officiella nationalsdngen givet-
vis ocksa nationalistiskt fargad. Séngen valdes redan vid kongressen i
Basel 1897 till den sionistiska rorelsens sang, sa den ar starkt forknippad
med den judiska staten. I en dversittning lyder en textrad ’Sa ldnge
som en judisk sjil fortfarande langtar i hjartat och bortat dster ett 6ga
an blickar mot Sion.”. Under vistelsen i Jerusalem diskuterades vid
flera tillfdllen huruvida en tvastatslosning eller en enstatslosning skulle
vara det basta malet for ett fredligt slut pa konflikten. Manga havdade
att tiden for en tvastatslosning kénns alltmer fjarran. Nar fraigan om
en mdjlig enstatslosning lyfts uppmérksammas nationalsangen som ett
svarlosligt problem. En stat som ska rymma bade israeler och palestinier
kan knappast ha (kvar) den nuvarande israeliska nationalsangen med
allt vad den bér pa i dess narrativa forkortningar.

Avslutning

Ljudet och musiken i Jerusalem formar och dverskrider
identiteter och granser

Det ér séllan helt tyst i Jerusalem. Ljud fr&n minareter, kyrkor, restau-

ranger, grander, samlingsplatser och demonstrationer fyller ljudrum-
met. Musik och ljud, nér de bidrar till att forma identiteten och de
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narrativ som bygger upp en identitet, kan betraktas som uttryck for
historiebruk. Det aterkommande boneutropet eller kyrkklockornas
ljud ar ett sétt att med ljudet manifestera den religidsa nérvaron och
identiteten. Det fldtas samman med politiska dimensioner som i ex-
emplet med nationalsangen och Jerusalem of Gold. Att sjunga sanger
som denna och andra vid exempelvis Jerusalem Day kan ses som ett
historiebruk, ett sitt att manifestera historien i handling. Likasa ar
spelandet pa traklockan i den armeniska kyrkan — fast det numera &r
tillatet med ljudande kyrkklockor — ett historiebruk.

Ljud och musik kan i sin fortdtade form ocksa, som jag beskrivit, for-
stas med begreppet narrativa forkortningar (Olofsson, 2014). Nar man
slar pa tréplattan aterupplevs hela historien av det ottomanska rikets
fortryck av armenierna som kulminerade i folkmordet vid 1900-talets
borjan. Nar pojkarna sjunger palestinska sdnger vid Damaskusporten
berittas ddrmed hela historien om palestiniernas befrielsekamp. Det
dr inte bara sangen i sig som har betydelse utan ocksa platsen. Nar
judarna sjunger Jerusalem of Gold aterberittas hela historien, vilken i
sig rymmer bade temat om guldélder och om framsteg.

Tonerna fran Jerusalem of Gold, boneutropen fran minareterna och
den dova klangen frén symandronen utgdr delar i médnniskors identi-
tetsformering. Stier (2001) beskriver hur identitetsformeringen ror sig
bade pa ett individuellt och ett kollektivt plan. Ménniskor har ett psyko-
logiskt behov av en identitet och det sker i hog grad i samspel med en
grupp, dér en upplevd gemenskap far stor betydelse. Nar musiken och
ljudet kan spela an p& emotionella strdngar och anta rent existentiella
dimensioner sa forstérks denna process av identitetsformering. Ibland
finns det en hogst pataglig religids botten, som i ljudet som utspelar
sig i synagogan eller hors fran kyrkklockorna. Ibland antar det mer
politiska former, som ljudet frdn en demonstration eller framférandet
av Jerusalem of Gold. Musiken bar alltjamt ocksa pa en mojlighet att
forena manniskor. Musiken ar ett gransdverskridande ”sprak” som
existerar utan de barridrer som annars finns mellan ménniskor. Men
den kan ocksa forena manniskor nar musiken bar pa skilda uttryck och
traditioner. Det var vad Persekian gav uttryck for ndr hon med stor
entusiasm beskrev de genuina mdtena i folkmusikldgren och gladjen i
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att kunna kommunicera med varandra med musiken som sprak.

Jag kan se hur ljud och musik bidrar till att forma och forstirka méin-
niskors identitet inom de olika grupperna. Med det f6ljer inte sjalvklart
att det ocksa skulle 6ka spanningen mellan grupperna, dven om det i
vissa exempel dr uppenbart att det sker. Jerusalem har ldnge varit en
plats med ett myller av folkgrupper och religioner och det har varierat
over tid 1 vilken utstrackning det varit en konfliktfylld plats. Det kom-
mer sannolikt aldrig att bli tyst i Jerusalem.

En gatumusiker i gatuvimlet i vdstra Jerusalem far bli den sista bil-
den. Hans utseende, med skégget och kldderna, leder associationerna
till det judiskt religidsa. Likafullt var det vésterléindsk popmusik han
spelade pa sin elgitarr! Kanske skulle man hir kunna anvinda begrep-
pet palimsest (Se dven Deldéns kapitel) for att beskriva de lager som

fanns i bilden av den judiske mannen med elgitarren.

Gatumusiker i Mamila, Foto: Goran Morén
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Palimpsesten som metafor for hagkomst
och glomska i jerusalemitiska narrativ

Maria Deldén

Vi &ker buss genom Ostra Jerusalem, ner genom ett palestinskt bostads-
omrade med israeliska bosittningar insprangda bland de palestinska
husen. En guide beréttar om situationen i det omréade vi dker genom.
Bussen stannar och vi kliver ur. Dér dr den, muren som vi hort om och
som vi sett pa bilder. Atta meter hog. I betong. P4 muren finns avtryck
av hinder i olika farger och jag far en impuls att ligga min hand bredvid
de andra hénderna. Jag forestéller mig att det stdr en ménniska pa andra
sidan, lika langt frdn mig som muren ar bred, och haller sin hand mot
min. S& ser jag hur ndgon skrivit ndgot pa muren en bit ifrdn dér jag
star och att ndgon annan malat 6ver det med vit farg. Men det som &r
Overmaélat tringer igenom den vita fargen, och ovanpa fargen finns ny
text, som i en palimpsest. (Se exempel pa foljande sida.)
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Ockupationsmuren i Ostra Jerusalem, Foton Maria Deldén

Palimpsest ar ett grekiskt ord, palimpsgstos, som betyder ’ater skra-
pad’. Ordet har ursprungligen kommit att anvéndas for att beskriva
texter som blivit bortskrapade for att nya texter ska kunna skrivas
ovanpa men dar den ursprungliga texten tranger igenom den nya texten
sd att man far lager av texter. Begreppet anvénds inom discipliner som
historia och litteraturvetenskap utifrdn den ursprungliga betydelsen,
men det har dven fatt spridning till andra omraden. Exempelvis an-
vinder Andreas Huyssen begreppet urban palimpsest for att tala om
olika kulturella, sociala och historiska betydelser i en stad som acku-
muleras Over tid. Dessa betydelselager kan urskiljas i stadens fysiska
och arkitektoniska landskap, liksom i dess kulturella praktiker, min-
nen och berittelser. For Huyssen synliggor den urbana palimpsesten
platser som omstridda, eftersom olika grupper kan ha olika tolkningar
av betydelsen och virdet av lagren som utgdr stadens historia. Han
hévdar att denna konkurrens kan leda till konflikter om anvéindningen
och dgande av stadens utrymme, liksom Over representationen och

96



tolkningen av stadens forflutna (Huyssen, 2003).

Att vara i Jerusalem innebér ett stindigt mote med palimpsester,
precis som min upplevelse vid muren fick mig att se. | denna essd
later jag dérfor palimpsesten bli en foljeslagare pa en vandring genom
olika narrativa lager av tid och rum i staden. Jag vill i min vandring
forsoka att sétta palimpsesten i ett historiedidaktiskt sammanhang. Inom
historiedidaktiken ar historiemedvetande ett centralt begrepp och jag
vill prova begreppet palimpsestiskt historiemedvetande, palimpsest of
historical consiousness. Medievetaren Vivian Sobchack (1997) beskri-
ver palimpsestiskt historiemedvetande utifran hur olika beréttelser som
finns om det forflutna inte lever sida vid sida, utan snarare &r infldtade 1
varandra och utgoér varandras forutsittningar i vért historiemedvetande:

One discourse does not "undo” another: the acquisition of what counts
as legitimate” historical knowledge does not replace” that historical
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knowledge which is deemed “illegitimate,” “mythological.” Indeed,
/.../ our encounters with a variety of historicized images and narratives
from a variety of textual sources both layer themselves and sit beside
each other as the historical field - and none of them can be completely

erased (Sobchack, 1997, s. 8).

Citatet visar hur processer i form av d6msesidighet mellan tolkningar
av olika delar av det forflutna &r centrala i ménniskors historiemedve-
tande. Det kan vara sa att ndgon aspekt av var forstaelse av det forflutna
ar sammankopplad med andra aspekter som vi kanske vill ta avstand
ifrdn, men som &ndéd samverkar med de aspekter vi erkénner. Denna
forstaelse av palimpsestiskt historiemedvetande utforskar jag i essén
genom olika jerusaliemitiska narrativ och sedan reflekterar jag over
detta med hjélp av begreppen hdgkomst och glomska fran forskning
om kulturellt minne. Avslutningsvis landar jag i en mer allméngiltig
historiedidaktisk reflektion om metaforen som pedagogiskt redskap.

Fysisk palimpsest

Muren som beskrivs i inledningen har manga namn. I Israel heter den
sdkerhetsmur, sdkerhetsbarriar eller separationsstaket. Pa arabiska
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kallas den apartheidmur och i olika sammanhang bendmns den &ven
ockupationsmur. Sjdlva betongmuren som finns pé fotografierna i essan
ar bara en del av den multibarridr som muren utgor, och den bestér av
olika typer av avgransningar, sasom taggtrad, detektorer, diken, sand-
bankar, patrulleringszoner och 6vervakning. Totalt & muren i sin helhet
over 70 mil och den uppfordes efter den andra Intifadan som varade
mellan aren 2000 och 2005. Den avgransar Vistbanken fran Israel,
men den skér dven rakt genom palestinska omraden, vilket innebér att
palestinier separeras fran andra palestinier och fran sina egna marker.
Isracliska boséttningar finns i1 palestinska omraden bade innanfoér och
utanfor muren. Muren 4r fysisk och som sédan inbjuder till att bli barare
av palimpsester pa bada sidor av muren. P& Betlehemsidan finns som
pa andra stdllen manga malningar och graffiti i olika lager. Mélningarna
har olika motiv och budskap, och de uttrycker pa olika sitt aspekter
av murens och ockupationens konsekvenser. Ett exempel pa detta ar

Ockupationsmuren i Betlehem, Foto Maria Deldén
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Sjdlva malningen gestaltar en palimpsest i vardande. Pa bilden ser
vi flera olika texter och bilder i lager pd varandra. De stora svarta bok-
staverna tycks sdga: “If We Can Find The Money To Kill People We
Can Find The Money To Help”. Vi ser inte hela texten och vi ser inte det
som ligger under men vi anar att det finns fler texter ddr. Som yttersta
lager har ndgon malat en soldat som malar 6ver den stora texten men
dven andra texter. Den som malat soldaten som malar 6ver text verkar
uttrycka en medvetenhet om att orden inte dr bestindiga. De riskerar
alltid att forsvinna genom aktiv handling fran nagon som genom makt
kan tranga bort det oonskade. Men makten star inte for sig sjalv, den
finns mellan méanniskor och en maktdemonstration féder reaktioner, 1
detta fall i form av nya texter ovanpa de dvermalade.

Under var vistelse i Jerusalem besokte vi vid ett flertal tillfdllen en
annan mur, Vistra muren, som dven den bdr narrativa lager 1 och pa
varandra. Rent arkitektoniskt kan Véstra muren ses som del av en
palimpsest dér judisk, kristen och arabisk historia flitas in i varandra.
Muren ér en rest fran det andra judiska templet med rotter till kung
David, som enligt traditionen forstérdes ar 70 tillsammans med sjélva
staden Jerusalem. Det dr dven detta tempel som avses i flera av de
nytestamentliga nedteckningarna om Jesus. [ arabisk tradition &r
platsen ovanfor muren, Haram-al-Sharif, den plats dir Muhammed
gjorde sin himmelsfard efter att muslimerna erdvrat staden ar 637. Pa
platsen for himmelsfarden uppfordes forst klippdomen och senare al-
Agsa-moskén, bada viktiga religidsa byggnader pa den heliga platsen
ovanfor Vistra muren. De historiska och religidsa berittelserna &r péd
samma géng inflitade i och étskilda fran varandra och de blir genom
hur de anvénds ocksa politiska. Detta visade sig inte minst da den
davarande israeliska premidrministern Ariel Sharon vid ett besdk pa
tempelplatsen &r 2000 hdvdade att platsen var judisk vilket véckte starka
palestinska protester. De motstridiga héllningarna gentemot tempelplat-
sen, eller Haram-al-Sharif, eskalerade till valdsamma konfrontationer
mellan israelisk militdr och palestinier vilka ledde till starten av den
andra Intifadan. Véstra muren och Haram-al-Sharif &r arkitektoniskt
sammanbundna och sd dven de historiska berittelserna, och dnda ar
de sé langt fran varandra i ménniskors forestéllningar och tolkningar
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av de historiska berittelserna. Samtidigt som judar ber och stoppar in
sina smé lappar med budskap till Gud i Vistra muren ber muslimer i
al-Agsa-moskén alldeles ovanfor.

Overst - Kvinnor vid Viistra muren, t.v. Papperslappar i Viistra muren,
Interior al-Agsa t.h., Foton Maria Deldén
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Verbal palimpsest
Vanligtvis forknippar vi palimpsesten med ndgon form av fysisk gestalt,
sdsom murar jag beskrivit ovan eller sdsom bdcker, andra byggnader
och arkeologiska lager. Men jag skulle vilja foresla att palimpsester
dven kan forstds som verbala och som levda. En verbal, eller oral,
palimpsest skulle d& kunna uttrycka hur en viss utsaga behiftas med
”overmalning” pa sé sitt att den inte far uttalas. Andra verbala utsagor
foreskrivs 1 dess stédlle. Men den “6vermalade” utsagan sipprar ige-
nom, den kan inte héllas tillbaka av forbuden. Jag vill ge ett exempel.
Universitetsldraren och sociologen Daphna Golan-Agnon, som vi
ocksa triffade i Jerusalem, beskriver i sin bok Teaching Palestine on
an Israeli University Campus komplexiteten i olika férhallningssétt till
den pagaende konflikten i landet. Golan-Agnon undervisar i manskliga
rattigheter i blandade studentgrupper for bade israeler och palestinier
och ett centralt tema for kursen dr den pagéende israeliska ockupatio-
nen av palestinska omréden. Enligt internationell rétt blev de omraden
som Israel erovrade i kriget 1967 ockuperade omraden. Det handlar
om Vistbanken, Gazaremsan, Ostra Jerusalem, Golanhdjderna samt
Sinaihalvon. Sinaihalvon utrymdes av Israel 1982. Ovriga omraden
kontrolleras fortfarande i olika utstrickning och med olika medel av
Israel och betraktas som ockuperade omréden (Golan-Agnon, 2021;
Utrikespolitiska institutet, 2023). Men ordet ockupation &r extremt
laddat och det hor till de saker som inte ska bendmnas vid universite-
tet. Nar Golan-Agnon éndé gor det i sina klasser mots hon av starka
protester fran de israeliska studenterna. Protesterna synliggor en form
av verbal palimpsest dir ordet ockupation har “malats 6ver” av staten
Israel och inte bor uttalas. Nar Golan-Agnon forsoker méla ny text over
Overmalningen genom att tala om Stanley Cohens teori om fornekelse
pockar ordet ockupation pa att tringa igenom och det vicker mycket
starka reaktioner hos studentgruppen. Nagon sdger: "How can you say
occupation?” och en annan fortsétter: ”That’s taking a political stance.”
(Golan-Agnon, 2021, s. 15). Hos en del av studenterna blir det synligt
att de aldrig anvént ordet och att de i och med det inte heller tinkt pa
relationen till palestinier som nidgot som rymmer ockupation. Andra
1 sin tur ifrdgasitter vem det dr som ockuperar vem och att Israel har
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historisk rétt till sitt land. Palestinska studenter borjar vittna om att de
aldrig hort nagon israel, an mindre pa ett laroséte, anvénda ordet dver
huvud taget. Golan-Agnon menar att det intellektuella Israel sviker sitt
uppdrag som fri, demokratisk och oberoende rést, nir de inte bendmner
och problematiserar den israeliska statens och militirens ockupation
av palestinska omraden. I den israeliska akademiska diskursen ar det
en apolitisk hallning att stodja de radande maktforhallandena och en
politisk handling att granska dessa eller att anvdnda ord som ockupa-
tion (Golan-Agnon, 2021).

Att utestdnga ord fran manniskors mdjligheter att beskriva sin upple-
velse av verkligheten ur ett historiskt perspektiv skulle kunna betraktas
som ett sitt att styra ménniskors historiemedvetande. Historiemedve-
tande pa bade individniva och kollektiv niva handlar om att manniskor
orienterar sig i tid - vi tolkar det forflutna for att forstd var samtid och
for att kunna orientera oss framét. I varje givet nu konstruerar vi berét-
telser om det forflutna for att skapa mening (Riisen, 2004). Hur dessa
berittelser om det forflutna anvdnds genom ménniskors historiebruk
kan kopplas till begreppet historicitet. Historicitet handlar d& om en
medvetenhet om att beréttelser om det forflutna bade i en datid och i
nutid anvinds pa olika sitt for att ge mening till vér existens (Thorp,
2020). I fallet med ordet ockupation ar det laddat med betydelser i
relation till Israel och Palestinas historia samt till den politiska situa-
tion som réder i omradet. Att anvénda ordet blir en politisk handling
utifrdn de israeliska studenternas perspektiv. Men att inte anvidnda
ordet dr ocksa en politisk handling utifran ett palestinskt perspektiv.
I ordet ockupation méts tva olika sétt att forhélla sig till och tolka
hindelser i det forflutna med béring for nuet. Genom att se ordet som
en verbal palimpsest skulle medvetenhet kunna utvecklas om de olika
tolkningarna och de olika uttryck for historiemedvetande som finns
sammanbundna med varandra. De utgdr en och samma palimpsest och
dérigenom skulle vi kunna tala om palimpsestiskt historiemedvetande.
Genom att forstd historiemedvetande som palimpsestiskt kan olika
narrativa lager trida fram. Da skulle dven andra ménniskors narrativ
bli synliga och det skulle kunna mdjliggora forstaelse for hur olika nar-
rativ dr forbundna med varandra samtidigt som de ar atskilda. De utgdr
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varandras forutsattningar och motséttningar pa samma gang. Figuren
palimpsest kan sdledes synliggora historiciteten i de olika narrativa
lagren, alltsa 6ka medvetenheten om hur olika beréttelser anvénds for
att atskilja trots att de dr sammanflatade.

Levd palimpsest
Genom att tala om palimpsestiskt historiemedvetande ror vi oss mot
det vi skulle kunna bendmna levd palimpsest eftersom spraket genom
de verbala palimpsesterna &r uttryck for manskligt erfarande. Och det
ménskliga erfarandet forkroppsligar de palimpsester som finns i den
jerusalemitiska vardagen. Med detta i atanke atervander vi till ocku-
pationsmuren. Oavsett om du bor pa ena eller andra sidan av muren,
oavsett om du &r israel eller palestinier méste du pa nagot sétt forhalla
dig till den och den blir en del av din identitet. Den blir en mur i ditt
medvetande, den internaliseras och den separerar berittelser och forsta-
elser fran varandra. Jag tinker att i ndgra av de beréttelser vi fick ta del
av, hos dem vi métte under var vistelse 1 Jerusalem, fanns uttryck for
erfarenheter av bade forhoppningar och vanmakt i lager pd varandra.
Vi fick méta en israelisk journalist som brottades med hur den yttran-
defrihet som Israel har enligt grundlagen kringskérs av sjdlvcensur pa
alla nivéer, dven inom journalistiken (personligt mdte, 2022). Aven
den Vistra muren och tempelplatsen, eller Haram-al-Sharif, med sina
narrativa lager blir del av ménskligt erfarande. Dar motte vi den pa-
lestinska guiden vid al-Agsa som berdttade om en dnskan att platsen
skulle vara 6ppen for alla s som det en gang varit. Samtidigt var han
tvungen att hantera provokationer fran en grupp judiska extremister pa
"besok’ eskorterade av tungt bevéipnad militér (personligt mote, 2022).
Mindre grupper av judiska extremister driver pa for att pa tempelberget
ateruppbygga det judiska templet som forstérdes ar 70 av romarna.
Béde guidens, den judiska gruppens och soldaternas historiska och
samtida beréttelser flitas in i varandra medan guiden talar och den
judiska gruppen eskorterad av israelisk militdr passerar nedanfor oss.
Alla inblandade i situationen formar sitt historiemedvetande utifran
berittelser som ar i stark kontrast till de andras. Jag tinker mig det
som narrativa identitetsformerande lager i en minniska som av olika
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skél hamnar i forgrunden eller i bakgrunden, som tillerkénns utrymme
eller som *malas 6ver’, som ett palimpsestiskt historiemedvetande.
Ett annat mote som jag vill stanna lite extra vid ar besoket hos den
palestinska organisationen Wi’am. Wi’am &r arabiska och betyder
hjértliga relationer. Centret kallas pa engelska The Palestinian Conflict
Transformation Center och man arbetar for att olika grupper ska kunna
motas genom ickevaldskommunikation for att hitta fredliga vagar att
hantera de svéra konflikter man befinner sig i. Centret ar beldget alldeles
intill ockupationsmuren, inte langt fran den check point man behdver
passera for att ta sig in till eller ut fran Betlehem pa Véstbanken.

e N

Besdk vid Wi'am - The Palestinian Conflict Transformation Center,
Foton Maria Deldén

Pa den vénstra bilden ser vi centret snett ovanifran med muren alldeles
intill. P4 den hogra bilden ser vi gruppen pa besok hos Wi’am. Bakom
gruppen syns ett valnotstrdd, samma trdd som &r mitt i den véinstra
bilden. Centret ligger bokstavligen i skuggan av muren, dir nagon har
skrivit Love each other bland andra texter och bilder. Wi’ams grundare
och ledare Zoughbi Alzoughbi berittade for oss vid vart besok hur
organisationen vill vara en plats for méten mellan olika grupper och
att man arbetar med medling mellan parter i konflikt, dar man anvénder
sig av medlingstekniker béde ur vésterldndsk och arabisk tradition.
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Medan visterldndsk medling fokuserar pa de involverade individerna
har den arabiska medlingstraditionen Sulha é@ven fokus pa de kollektiv
som individerna &r delar av. P& Wi’ams hemsida gér det att ldsa:

Though it has survived over the years, practitioners have adapted Sulha
to the contexts of modern life. Wi’am employs Sulha to supplement
civil and criminal laws practiced by the state, and it is legally binding.
While under tribal law in the past, Sulha was the only means for passing
and enforcing rulings; today, its practice reinforces civil social order,
respect, and reconciliation among feuding community members. De-
spite the passage of time, Sulha’s underlying goals remain the same: to
redress injustices and resolve conflicts between individuals, families,
neighborhoods, and the local population (Wi’am, 2023).

Organisationer som Wi’am visar pa hur olika narrativa lager hos
ménniskor kan aktiveras i syfte att skapa forbindelser bade i manniskor
och mellan ménniskor. Genom att f& kontakt med och bli medveten om
olika konfliktiva beréttelser bade hos sig sjélv, sin grupp och andra kan
konflikter transformeras och forsoning nas. Detta arbete dr inte enkelt,
sdrskilt inte d& palestiniernas situation pad Vistbanken och i Israel i
stort limnar mycket att 6nska vad géller socioekonomiska villkor och
manskliga réttigheter. Att inte lata sig provoceras till valdshandlingar
som svar pa den israeliska militdrens vald kraver styrka. Wi’am har
att hantera pagéende konflikter som hela tiden nérs av akuta héndelser
och aktioner bade fran israelisk, judisk och palestinsk sida. P4 fragan
om hur frustrationer over situationen kan hanteras svarar Wi’ams le-
dare att det handlar om att bade kunna lyfta blicken och ocksé vianda
den inat. Att till exempel plantera olivtrdd vid muren i Betlehem eller
vattna vixterna i organisationens tridgérd, for att frimja sinnesfrid
och inte tappa fokus pé ickevald i en vardag fylld av valdshandlingar.
Men att métas 6ver en kopp kaffe i 6msesidig dialog ér sjdlva kdrnan i
verksamhetens sétt att hantera de svérigheter konflikterna utgér. Intres-
sant ar hur man i detta arbetar med tidsuppfattningen kairos istéllet for
kronos. Alzoughbi skriver pa hemsidan (se nésta sida):
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The work of Wi’am is on the ground, down to earth with people, as
we address the urgent needs of Palestinians. As a staff, we work on
Kairos time and not chronos, meaning we are available when we are
needed rather than only on a schedule, and it is informed by our per-
sonal experiences, as we seek to live with dignity as human beings.
We create hope in times of fear, extremism, anxiety, hopelessness, and
helplessness. We try to equip our people with steadfastness, resilience
and perseverance (Wi’am, 2023).

Jag tolkar Wi’ams arbete som ett frimjande av ett palimpsestiskt
historiemedvetande, dér de olika narrativa lager som sam-verkar i en
minniskas identitetsformering kan tillatas lysa genom varandra. His-
toriciteten blir framtrddande ocksé genom att den linjédra kronos-tiden
ifrdgasétts. Genom att forstd tid utifrén kairos kan en forskjutning
ske till de 6gonblick nér olika erfarenheter méts. Kairos handlar om
kvaliteten 1 de 6gonblick ndr ménniskor och erfarenheter mots, snarare
an uppmatt eller linjér tid. Detta far mig att ténka att dér palimpsesten
som figur sétter fokus pa samtidigheten i olika lager, kan kairos-tiden
hjilpa oss med sjidlva upplevelsen av de olika lagren i palimpsesten.
Kairos 4r tid som dr formad av ménsklig agens och av de val vi gor i
relation till vara erfarenheter och omstandigheter.

Palimpsestiskt historiemedvetande och kulturellt minne
Att betrakta méanniskors existens pa en konfliktfylld plats med hjélp
av metaforen palimpsestiskt historiemedvetande skulle kunna relateras
till begreppet kulturellt minne. Mycket kortfattat kan kulturellt minne
beskrivas som individers och gruppers samspel mellan det forflutna
och nuet, i1 sociokulturella kontexter (Erll, 2010, s. 2). Utifran detta
perspektiv kan historia, alltsa berattelser om det forflutna, ses som en
del av det kulturella minnet. Aleida Assman skriver att genom kulturen
skapar ménniskor tidsliga ramar som overskrider enskilda individers
livsbanor genom att sammankoppla det forflutna, nuet och framtiden
(2010, s. 97). Detta paminner om det som Riisen och andra kallar for
historiemedvetande (Riisen, 2004). Vi kanske inte tdnker pa det, men i
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det kulturella minnet &r glomskan lika viktig och nddvandig som hag-
komsten. Genom att beskriva hdgkomst och glomska som aktiva eller
passiva processer synliggors ett komplext samspel mellan individuella
och kollektiva minnesprocesser. Glomska sker bade aktivt och passivt,
ibland utan storre konsekvenser, ibland bade brutalt och destruktivt.
Aven hagkomst kan forstas som aktiv eller passiv. Den aktiva hdgkom-
sten manifesteras exempelvis genom ldnders eller kulturers institutioner
for att frimja ett gemensamt kulturarv. Den kan ocksd manifesteras
genom utbildningsinstitutioner. Den passiv hagkomsten flyger under
radarn och i detta passiva minne lagras ofta sddant som makthavare
inte ser som angelédget for syftet att bevara ridande maktforhallanden
och levnadsitt. Den passiva hagkomsten dr mer omedveten och kan
triggas av olika sinnes- och kénslointryck.

Genom att kombinera palimpsestiskt historiemedvetande med be-
greppen aktiv och passiv glomska samt aktiv och passiv hagkomst kan
en djupare forstaelse av jerusalemitiska narrativ skissas fram. De olika
beréttelser vi mott i Jerusalem bér alla p& aspekter av hdgkomst och
glomska. Exempel pé aktiv higkomst finns bade som motstédndsberét-
telse hos Daphna Agnon-Golan nir hon erbjuder sina studenter alter-
nativa beréttelser och som den radande beréttelsen hos makthavarna,
nér de skriver fram Israels historia med ansprak pa det heliga landet.
Den aktiva glomskan finns manifesterad exempelvis hos de israeliska
studenter som inte hort eller anvént ordet ockupation tidigare i sina
studier. Aktiv glomska finns &dven i den sjdlvcensur som den israeliska
journalisten vittnar om. Den passiva hdgkomsten kan skonjas hos
guiden vid al-Aqsa-moskén nér han berdttar om hur manga palestinier
viljer israeliska utbildningar for att forbéttra sina levnadsvillkor och att
de d4 méste prata tyst om sitt palestinska ursprung. Genom dessa be-
grepp for minnesprocesser gér det att synliggora maktperspektiven i de
olika narrativa lager som utgdr ett palimpsestiskt historiemedvetande.

Palimpsesten som metafor for komplexa skeenden kan ur ett historie-
och religionsdidaktiskt perspektiv utgora ett exempel bland andra dar
metaforer blir en hjilp att synliggora och skapa forstaelse for komplexa
narrativ vid en viss tid pa en viss plats. Palimpsestmetaforen kan siledes
fungera som inspiration for en undervisning dar metaforer far ta aktiv
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plats. Nér palimpsesten anvands som metafor kan ljus riktas mot kun-
skap som skapas genom forstielse av processer snarare dn kunskap som
resultatet av ndgot fardigdefinierat. Inom historieundervisning finns det
fler exempel pa hur anvéndning av metaforer kan mojliggora forstaelse
av historiska skeden som processer snarare én firdigdefinierade hiandel-
ser. I en text av Rachel Foster beskriver hon anvindandet av metaforen
vigkarta 1 historieundervisningen. Foster ville att elever i arskurs nio
skulle utveckla fordjupad forstaelse for medborgarrattsrorelsen i USA
som en process snarare dn som en héndelse. Hon utgick frén nagot som
var kéint for eleverna - en karta 6ver hur en bilfard kan underlattas eller
hindras av olika saker lings viagen. Sedan anvénde hon vigkartan som
utgangspunkt for att tillsammans med eleverna fylla den med skeden
och héndelser ur medborgarrittsrorelsens historia. Darigenom kunde
eleverna beritta om medborgarrittsrorelsen med storre komplexitet
och nyanser (Foster, 2008).

Genom att, med Jerusalem som exempel, belysa palimpsesten som
metafor for narrativa lager 1 ménniskors historiemedvetande vill jag
synliggdra betydelsen av metaforer i historieundervisningen for att
kunna hantera det till synes ohanterbara. Blir vi medvetna om hur me-
taforer samverkar med hur vi forstar oss sjilva och vad metaforerna gor
med oss, kan vi kanske vélja metaforer som hjilper oss att vidga vara
perspektiv. I undervisningen kan vi anvdnda metaforer mer medvetet
som pedagogiska redskap och bejaka en undervisning som gynnar
forstaelse av mer komplexa processer. Vi kan skapa forutséttningar for
fordjupat tinkande som kanske ocksa nér till vara kénslor sa att tankar
och kénslor kan samverka i utvecklandet av vart historiemedvetande.

Avslutningsvis vill jag aterknyta till min egen upplevelse av Jerusa-
lem och hur métet med de olika berittelserna genom palimpsestmetafo-
ren fatt aterklang i mina egna berittelser. Jag kan inte gora ansprak pa
att fullt ut forstd manniskors erfarande i den komplexa, svéara och ocksa
annorlunda virld som Jerusalem utgdr. Men genom aterklangen i mina
egna narrativa lager kan jag forstd ndgot mer om hur beréttelser lever
sina liv genom och i1 bdde mig och andra. Den erfarenheten delar vi.
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Del 2

MOTEN, BERATTELSER OCH PLATSER
SOM FOKUS | UNDERVISNING
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Jerusalem som kalejdoskop:
Elevers angelagna fragor och de
sammanvavda berattelsernas potential i
undervisning vid historiska platser

Mikael Berg

Den historiska platsen som kalejdoskop

Vi vandrar genom de armeniska kvarteren i Jerusalems gamla stad.
Guiden tar oss med pa en initierad resa bland grander och byggnader
som andas mangtusendriga berittelser. Genom guiden far vi insyn i
den armeniska kristna minoritetens situation i staden. Kénslomaéssigt
beréttar hen att en allt storre del av kvarteren tas i bruk av israeliska
bosittare. Ménniskor tvingas ddrmed mot sin vilja flytta ifrén Jerusalem
for en osdker framtid. Berittelsen som guiden gav uttryck for vittnar
dédrmed om den kristna minoritetens rétt att fa bo och leva sina liv i
Jerusalem. Underliggande detta kunde vi ana fraigan om vem som i
forldngningen varnar ett kristet kulturarv i Jerusalem i en mojlig framtid
nér de sjdlva inte ldngre finns nédrvarande pé platsen.

En bit in i rundvandringen métte vi kyrkorummet som vi ser pa bilden
pa nésta sida. Det var en svindlande upplevelse. Kyrkorummet &r som
synes fyllt av hundratals oljelampor som hédnger fran valven i langa
utsmyckade linor. Varje lampa har olika farg, form och storlek. Det
ger ett forunderligt och ndrmast dromskt intryck dir ingen lampa fore-
faller den andra lik. And4 bildar de ett vaket, distinkt och gemensamt
sammanhang som det inte gér att undslippa. Guiden beréttar att varje
enskild oljelampa symboliserar ndgon av de byar som drabbades av
det armeniska folkmordet 1915—16 i nuvarande Turkiet. Ett folkmord
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dér tva miljoner armenier mordades under loppet av ndgra ar. Med ens
fors historien om folkmordet och oljelamporna samman i min tanke
med guidens beskrivning av armeniernas situation i dagens Jerusalem.
I bada fallen tolkar jag det som en existentiell kamp om att fa finnas,
att fi vara pé en plats, att fa fora ett kulturarv vidare.

5

Oljelampor, Foto.: Mikael Berg

I min tolkning ldnkas saledes historien om oljelamporna i kyrkan
samman med guidens berittelse om situationen i Jerusalem for den
armeniska minoriteten. Det sammanfogas i en berittelse hos mig
tillsammans med intryck av platsens ljud och dofter, men ocksa med
andra besokares nérvaro i kyrkan (Se dven Moréns kapitel).

Ett av mina méten med Jerusalem, kort beskrivet ovan, sétter sale-
des fokus pa det komplexa i erfarandet av vad en historisk plats kan
vara. En méngfald av méinniskor, byggnader, artefakter och aktuella
hindelser fors samman i besdkarens tolkning av platsen (Ludvigsson,
2020). Vad finns pa platsen just vid tillfdllet? Vem vill sdga nagot?
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Vad dr det vi som besokare lagger marke till 1 allt detta? Pa sa sétt kan
motet med en historisk plats liknas vid att betrakta tillvaron genom
ett kalejdoskop. Nar vi ser in i kalejdoskopets monster, eller blickar
ut over en historisk plats och dess mangfald, gor vi det med hjilp av
vara tidigare erfarenhet. Vi besoker dirmed inte historiska platser som
tomma blad utan med var forforstaelse som utgangspunkt (Marcus &
Levine, 2011; Levstik, Henderson & Lee, 2014). Det gor att vi kén-
ner igen somliga monster som formas i kalejdoskopet medan annat
gér oss forbi. Nér vi vrider kalejdoskopet at ett annat hall, eller byter
utblickspunkt pa den historiska platsen, dndras ocksa vart seende och
var tolkning av monstret eller platsen. Det &r i det kalejdoskopiska
motet mellan den egna erfarenheten och Jerusalem som jag i den hér
essdn soker diskutera undervisningens potential vid studiebesok pa
historiska platser.

Kalejdoskopet skiftar i farger och monster: tre olika
moten med Jerusalems sammanvavda berattelser
Det var verkligen en omvilvande upplevelse att besdka Jerusalem.
Ibland reagerade vi som deltog i studieresan med forundran och
upprymdhet. Vid andra tillfdllen var det patagligt hur vi i olika grad
reagerade med forstimning eller nedstimdhet. Ibland uttrycktes gladje
eller uppenbar ilska i gruppen. I vissa situationer allt detta samtidigt
och mer dartill. Det blev ocksa tydligt hur vi reagerade olika infor vara
intryck pa platsen. Tidigare erfarenheter och métet med olika berittelser
vi erfor kom att smélta samman i olika kalejdoskopiska uttryck hos
var och en av oss: ett slags sammanvévda beréttelser av olika intryck.

Ett sddant tillfdlle for mig var just mdtet med oljelamporna i det ar-
meniska kyrkorummet beskrivet ovan. Ett tillfille dar en sammanvavd
berittelse formulerades hos mig fran flera olika intryck. Jag ténkte hér
nedan beskriva detta ytterligare med tre exempel utifran min erfaren-
het av Jerusalem. Exempel dér olika aktorer och historiska artefakter
fldtas in 1 varandra i en gemensam men ocksa motstridig berittelser.
Efter det kommer jag i den avslutande delen av essédn aterkomma till
undervisningens potential i relation till elevers angeldgna fragor och
sammanviavda berittelser vid historiska platser.
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Sammanvavda beréttelser om den israeliska muren
En av dagarna under studieresan gjorde vi besok vid olika platser i
Jerusalem tillsammans med representanter for ”The Israeli Commit-
tee Against House Demolition” (ICAHD). Det dr en organisation som
anligger ett kritiskt perspektiv pa Israels bosittningspolitik. Bland
annat stannade vi till vid den mur som staten Israel latit bygga i olika
delar av landet och som kan ses hér intill pa bilden. Argumentet som
den israeliska staten anvénder for bygget av muren &r att forsvara sig
mot terrorism. De bendmner den ”forsvarsmuren”. Det hir dr nagot
som ICAHD:s representant pa platsen vander sig kraftigt emot. Istéllet
menar hen att muren bland annat ar till for att underlétta for israeliska
bosittningar. Det vill sdga tva helt olika beréttelser om murens bak-
grund och funktion som blir pataglig i vart mote.

Muren, Foto: Mikael Berg
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Platsen dar vi stannade till ligger invid en rondell. Intrycken av muren
var svéra att virja sig mot. Den &r i sig dtta meter hog med taggtradd
hogst upp och paminner om andra murar i historien, exempelvis
Berlinmuren och muren mellan USA och Mexiko. Var och en i sin
historiska kontext. For mig personligen, efter en handfull studieresor
till koncentrationsléagren i Auschwitz, &r det omojligt att inte samtidigt
tdnka pa murar och taggtradsstangsel under Forintelsen. Muren i sig
ter sig 1 sammanhanget gigantisk nir vi star langst ned vid dess fot.
Kontrasten mellan den blda himlen och murens graa brutala nérvaro
pa bilden ar pataglig. Efter en stund noterar jag hur muren tidigare har
varit fylld av text och symboler. Barns hidnder bland annat. Dessa &r
som ni ser pé bilden 6vermalade med vit farg, men dér de férra motiven
borjar skymta fram (Se dven Deldéns kapitel).

Niér jag ser mig omkring ser jag &ven hur muren pa ett tydligt sétt
klyver grannskapet i tvé delar. Det blir patagligt hur muren pé sa sitt
bryter upp och delar ett omrade i tvé delar. Den bensinmack med till-
horande forséljning av livsmedel som finns pa platsen maste med ens
tappat halva sin forsorjning i och med muren. Grannar som tidigare
bodde invid varandra kan nu inte triffas. P4 samma sitt gér muren att
besok hos lékare, utryckningsfordon och annat forsvaras for den befolk-
ning som bor hér. Det framgar ocksé att muren just vid den hér platsen
skir av den historiska vdg som funnits mellan Jeriko, en stad som ar
10 000 &r gammal och Jerusalem, en stad som &r 4 000 &r gammal.

Sammanvavda berattelser om de judiska kvarteren
En annan dag besokte vi istéllet de judiska kvarteren i Jerusalems
gamla stad med en guide som sade sig vara sionist och tog stillning
for den politik som staten Israel for pé en rad omraden. Pa sé sétt fo-
retrider guiden en helt annan beréttelse 4n de vi métte med guiderna
frén ICAHD och i de armeniska kvarteren. Vi far veta utifrdn guidens
berittelse att den isracliska staten har som strategi att bade bevara det
gamla i dessa kvarter genom utgravningar men att ocksa bygga nytt.
Bland annat har man bevarat den gamla romerska vigen som gér fran
Zionporten till Damaskusporten, en av ursprungsgatorna i Jerusalem.
Vi kan se via bilden héir bredvid hur de gamla kolonnerna har bevarats
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langs gatan i en arrangerad utgravning. Har finns det sdledes mdjlighet
som mottagare att forhalla sig till en berdttelse, dér staten Israels sétt
att hantera boséttningsfragor beskrivs i positiva termer. Inte bara som
ett sdtt att forsvara sig utan ocksa som ett sétt att bevara ett kulturarv.
Det handlar dirmed om en berittelse, diar den israeliska staten och den
judiska historien knyts samman med Romarriket.

Kolonner, Foto: Mikael Berg

Vid ett av stoppen ldngs denna guidning stannar vi till vid ett torglik-
nande stille dir det fanns mdjlighet att sitta sig lite i skuggan pé ett antal
bénkar formerade som en trappa. Dér berédttar guiden om den mangfald
som hen ser finns pa denna plats. Under den dryga halvtimme vi sitter
dér passerar ocksé otaliga médnniskor forbi som pé olika sitt signalerar
sin religiosa och kulturella tillhorighet. Det &r allt frén ortodoxa med
sina traditionella kldder till mer moderata dér enskilda attribut anvands.
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Det ryms tillsammans med ménniskor som inte tycks uttrycka ndgon
religios eller kulturell tillhorighet. Allt i ett ssammanhang, men med stor
variation. Guiden pétalar att detta &r ett exempel pé att det inte finns
ett sétt att uttrycka sin judiska identitet och att variation &r tillaten. Jag
tolkar det som en ambition att framstilla den judiska traditionen som
inkluderande och tillatande i ett slags perspektiv av konsensus (Se
aven Kristianssons kapitel).

Det sista stoppet som gdrs i denna rundvandring ar vid Viastra muren.
Muren &r en rest av det ursprungliga templet och salunda en av de
viktigaste platserna i ett judiskt perspektiv. Den utgér grunden for en
berittelse dir Israel ska dteruppbyggas med blicken bakét pa en tidigare
storhetstid. Platsen framfor muren ar fylld med ett myller av uttryck.
Manniskor som &r dir som turister, kanske pa studiebesok. Méanniskor
som dr dér av religidsa skil och andra med mer kulturella motiv. Det
gor att kladsel och handlande pa platsen utgdr en stor mangfald. Muren
1 sig dr dven fylld med smé lappar som é&r inkilade mellan stenarna.
Samtidigt &r platsen invid muren pa olika sétt avgrdnsad och uppdelad.
En del dir mén kan vistas och en mindre del dér kvinnor kan vistas.
Tar man ett steg tillbaka s& ser man ocksa hur muren ar en del av hela
Tempelberget dir savil al-Agsamoskén som Klippdomen blir synlig.
Dir blir skarningspunkten mellan tva traditioner synlig, samtidigt som
det markerar badas nérvaro och relation.

Sammanvavda berattelser om Klippdomen och
al-Agsamoskén
Ett ytterligare studiebesok gjordes nagra dagar senare vid den gyllene
Klippdomen och al-Agsamoskén pad omradet runt Haram as-Sharif
eller tempelberget som det bendmns i den judiska traditionen. Vi slés
omgaende av denna magnifika byggnad. Vad som blir tydligt i kontrast
till det ar samtidigt en stark militér israelisk nérvaro. Tungt bevépnad
israelisk militdr moter oss vid entrén till omradet dar man ocksa ar
tvungen att genomga metalldetektor. Var guide, som foretrdder ett
muslimskt perspektiv, moter oss sedan strax innanfor avspérrningen
nér vi blivit genomsléppta. Guiden ger omgéende uttryck for vikten
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av att manga vilkomnas att besoka platsen. Det gors genom utsagor
som pekar pa vikten av samhorighet mellan religioner och kulturer
snarare adn konflikt.

..m. m - -I b"‘ g
Klippdomen, Foto: Mikael Berg

Till det slas vi av platsens magnifika arkitektur. Det dr i relation till det
mojligt att forsta platsen ocksa genom dess byggnader. Platsen, om vi
beténker hela omradet som bendmns Haram as-Sharif (Tempelberget),
framstar i en mening som mycket harmoniskt i detta hdnseende. I detta
hamnar Klippdomen med dess gyllene kupol sarskilt i forgrunden. Be-
soket dérinne ger vid handen manga bidrag till var forstéelse av platsen.
Sjalva klippan som Mohammed enligt den religidsa traditionen gjorde
sin himmelsférd fran finns i dess centrum. Samma klippa som inom
judisk tradition knyts till fraigan om det ursprungliga judiska templet.
Runtom finns byggnadens interiéra utsmyckning med saval skrift fran
Koranen som vacker mosaik. Guiden pekar samtidigt p& koranverser
pa védggarna som ocksé inkluderar kristen tradition i byggnaden. Vi
moter via guidens urval av beskrivningar sdledes beréttelser som pa
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olika sitt soker knyta samman traditioner genom konsensus i syfte att
bygga broar.

Samtidigt finns som sagt en pataglig konfliktyta och motberittelser
i relationen mellan ett muslimskt och ett judiskt perspektiv. Det blir
sdrskilt tydligt i guidens beskrivningar av hur staten Israel, som har
makten Over sikerheten i omradet, gor olika interventioner pa platsen.
Det blir &ven manifest vid besoket inne i al-Agsamoskén. Inne i bygg-
naden moter vi sonderslagna rutor och mérken efter vapeneld efter
att Israels militér gjort ett tillslag bara ndgra manader tidigare. Den
israeliska staten gjorde det utifrén for dem angivna sékerhetsmotiv.
Tillslaget, som hade dodlig utgang for méinga inne i byggnaden, be-
skrivs som helt obefogat av guiden. De berittelser vi hor om detta och
skadorna pa byggnaden star samtidigt i stark kontrast till byggnadens
insida med dess vackra utsmyckningar. Guiden pekar senare sérskilt
pa ett sprang, ett kristet kapell, som bevarats inne i byggnaden for att
visa samhorighet med den kristna traditionen.

Genom kalejdoskopets lins:
Elevens mote med Jerusalem och de samman-
vavda berattelsernas potential i undervisning

Sammanvavda berattelser som studieobjekt vid
historiska platser
Exemplen ovan visar hur rik pa uttryck en historisk plats kan vara. En
och samma byggnad, gata, foremal, text, hindelse eller foreteelse kan
beskrivas pa vitt skilda sétt med en mingd olika syften (jfr. Olofsson,
2014). Ibland vetenskapligt, ibland ideologiskt och vid andra tillfal-
len av kommersiella skél. I vissa fall vdldigt medvetet och i1 andra
situationer utan en uttalad bakomliggande tanke. I andra ssmmanhang
syftar anvindningen till konflikt och i forekommande fall konsensus.
Ibland handlar det om Oppna frdgor och pé andra hall ar narrativet
stangt med fardiga svar. Motet med de platser och personer som hér
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ovan dr atergivna vittnar tydligt om det. Perspektiven &r inte entydiga
utan maste ses i motet mellan olika beréttelser. Det gor att du som be-
sokare pa platsen tvingas forhalla dig till det du mé&ter samtidigt som
du dven paverkar skeendet med din nirvaro. Genom kalejdoskopets
lins sker saledes ett mote mellan oss som besdkare och den historiska
platsen Jerusalem.

Fragan ar hur det 4r mgjligt att ndrma sig en historisk plats sd som
det ar beskrivet ovan i relation till frdgor om utbildning (jfr. Berg &
Stolare, kommande 2023; Stolare, Ludvigsson & Trenter, 2021). Inom
historiedmnet som akademiskt &mne och det som brukar bendmnas
historiedidaktik har det 6ver tid utvecklats en rad begrepp for att soka
beskriva anvéndning av historien i olika sammanhang (Aronsson,
2005). Bland annat talas det om ett politiskt historiebruk dér historien
anvénds for att framhalla en politisk stindpunkt. Utdver det lyfts dven
existentiellt historiebruk fram dér historien anvinds for att anspela pa
frédgor om kulturarv eller frdgor om méanniskors identitet. Dessa tillsam-
mans med nigra ytterligare kategorier som moraliskt och vetenskapligt
historiebruk &r vanligt forekommande i analyser av historieanvéandning
(Karlsson, 1999). De hir teoretiska begreppen har pa senare ar dven fatt
stor betydelse inom skoldmnet historia och dess kursplaner (LGR 11,
2011). Det rader dock stor osékerhet i kunskapsldget kring hur fragor
om historiebruk tar sig uttryck i faktisk undervisning.

Vad som é&r patagligt nér man laser kursplanerna for skolans his-
toriekurser och Skolverkets rad for hur arbetet bor genomforas ar att
dessa kategorier dr centrala. Framforallt framhélls det existentiella
och det politiska historiebruket hdmtat frén akademin. Till det ges i
Skolverkets rad en fardig mall med frégor for hur ldrarna bor arbeta
med historiebruk i skolans kurser (Eliasson, 2021). De fardiga fragorna
i denna mall &r forst ”Vilket syfte i samtiden har brukaren med sitt
historiebruk?” och ”Varfor brukas just denna historia om datiden?”
Vidare stills fragan ”Vilket samband mellan olika hindelser i datiden
och samtiden vill brukaren konstruera?” Slutligen ”Vilken reaktion
pa historiebruket hos mottagaren kan ge konsekvenser i framtiden”
(Eliasson, 2021). De forsta fragorna ar inriktade mot avsidndarens
bruk av historien. Vad dr dess syfte och vad i samtiden bidrar till att
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historiebruket formuleras som det gor. Den avslutande fragan stodjer
sig pa mottagarens perspektiv. Hur kan en mottagare tinkas forsta det
historiebruk som iscensitts. Eleven forvéintas ddrmed soka forsta hur
andra mottagare tianks uppfatta det intentionella historiebruket.

Det ar naturligtvis ett legitimt och anvént tillvigagangssétt som be-
skrivs ovan utifrén Skolverkets fardiga fragor. I den hér essin soker jag
dock formulera en ansats med ett annat kunskapsintresse i fokus. Inom
historiedidaktisk forskning har det sedan en tid funnits en kritik mot
sddan utbildning som soker hitta tydliga svar pa fradgor som ér formu-
lerade pa forhand (Persson, 2017, s. 22, 36-40). Fragorna konstrueras
utifran fardiga kategorier dir svaren ska bekrifta det vi teoretiskt redan
har formulerat som mal for undervisningen (jfr. en kritisk diskussion
av denna ansats i Berg & Persson, 2021). Utdver att malen pé forhand
ar allt for tydligt formulerade menar kritiker, déribland jag sjilv, att
det dven finns en uppenbar risk att medlen, det vill sédga kategorierna,
blir sjdlva malet med undervisningen (jfr. Thorp & Persson, 2020).
Historiedamnet som skoldmne erbjuder séledes, i detta perspektiv, en
uppsittning fardiga kategorier som eleverna ska mota och lira sig att
behérska. Det finns foljaktligen en fara att malet med historieunder-
visningen stannar vid att lira sig de firdiga kategorierna.

Istéllet for de pa forhand givna fragorna om vad som dr angelaget
att studera, provas i den hdr essidn ett annat ingdngsvirde som vilar
pa tva premisser: For det forsta, som alternativ till Skolverkets fragor
dér eleven ska forestilla sig hur andra paverkas av det intentionella
historiebruket, sitts istillet fokus pa det som kan bendmnas elevers
angeldgna fragor (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023). Det kan
jamforas med ett brett spektrum av fragor som vetter mot estetiska
larprocesser, rolltagande, perspektivisering, identifikation, inlevelse,
samtidskopplingar samt fragor dér eleverna efterfragas egna stallnings-
taganden (jfr. Persson, 2019 Persson & Berg, 2020). Istéllet for att ta
utgéngspunkten i den pa forhand formulerade fragan vill jag med hjalp
av elevers angeldgna fragor lyfta fram eleven som ett tinkande och
handlande subjekt i relation till undervisningssituationen. Fragan utgar
ddrmed inte fran det akademiska dmnet, eller vad som pé forhand ar
bestdmt som angeléget. Istillet kan ett akademiskt innehall anvindas
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for att mota elevens fragor i den specifika undervisningssituation med
dess situerade forutsittningar (Berg & Persson, 2023).

For det andra, istillet for att utgad fran férdiga fragor riktade mot
olika aktorer och deras intentionella historiebruk, tas motet mellan
olika perspektiv i de sammanvivda beréttelserna som utgangspunkt
for undervisningen. I annat fall finns en risk for en fragmentiseringen
av kunskapen dér fardigformulerade fragor riktar sig mot det enskilda
och partikuléra. Istéllet vill jag peka p&d mojligheten att utga frén det
kontextuella, dar forstaelsen av det partikuldra dr beroende av ett sam-
manhang for att forstas (jfr. Berg, kommande 2023). Jag skulle sdga
att mojligheten att utgd fran det kontextuella och de sammanvévda
berittelserna sérskilt foreligger i motet med historiska platser. Som 1
exemplen ovan fran Jerusalem &r det pafallande hur olika beréttelser
ar lankade till varandra i motet med en historisk plats. Den ena be-
rittelsen som uttrycks i en eller annan form kan inte forstds om den
inte relateras till alla de andra berittelser som finns péa platsen just
da. Det finns sélunda inte en avséndare och en mottagare i ett sddant
sdtt att se pa historieanviandningen. De sammanvévda berittelserna
ar 1 den bemérkelsen dubbelriktad dér aktdrerna intar bada rollerna.
Den konstrueras foljaktligen genom den interaktion som sker mellan
olika aktorer och den historiska platsens materialitet vid det specifika
och situerade tillfdllet. Det skulle séledes vara mojligt att bendmna
de sammanvévda berittelserna och motet mellan olika perspektiv vid
historiska platser for det manifesta historiebruket.

Elevens angelagna fragor, sammanvavda berattelser och
det informerade stallningstagandet
Att ta utgangspunkt fran elevens angeldgna fragor i mdtet med de
sammanvévda berdttelserna (och det manifesta historiebruket) kan
saledes liknas vid att se den historiska platsen genom ett kalejdoskop.
Det handlar om betraktarens perspektiv pa platsens icke-konforma
monster och farger, men som samtidigt utgdr en samlad helhet. Det som
gestaltas pa den historiska platsen behover salunda inte se likadant ut,
det vill sdga ha samma farg eller utseende, men det ar anda forbundet
med varandra likt oljelamporna i inledningen, i ett ssmmanhéngande
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kalejdoskopiskt fargat monster. Som exempel en guide som har tyd-
liga politiska och existentiella ambitioner med hur hen beskriver en
historisk artefakt och en deltagare i den guidade rundvandringen som
forstar berittelsen i termer av ett motstand (jfr Térnegren, 2013). I deras
mote formuleras nya sammanvavda berittelser som behover tolkas i
ett gemensamt sammanhang.

Det ar ddrmed elevens angeldgna fragor, likt figuren nedan, som
utgdr startpunkten for undervisningen. Det innebér att uppdraget for
lararen delvis blir ett annat 4n den som forordas indirekt av Skolverket.

Elevens Den Det Det

angelagna ¥4 [® sammanvévda 4—» akademiska < informerade
fraga berattelsen amnesinnehallet stdllningstagandet

Den nyanserade berdittelsens potential i undervisning vid historiska platser,
Mikael Berg, Figur 1

I en ansats som borjar i den fardiga fragan kan undervisningen liknas
vid en rdls. Undervisningens &mnesinnehall dr pa forhand bestdmd dér
fardriktningen ligger fast i rdlsens riktning. Pa vigen till mélet ska ett
antal stationer passeras. Lérares uppgift blir i detta att likt kondukto-
ren stdimma av vid varje station. [ motsats till det, och den ansats som
provas i denna essé, kan undervisning som borjar i elevens angeldgna
fragor istéllet liknas vid en skogsstig. Det dr en undervisning som inte
foljer terrdngen pa ett givet sétt eftersom elevernas fradgor som tar oss
i olika riktning. Lérarens uppgift blir da att tillsammans med eleven
vara kartldsare p& vigen mot malet. Det vill sdga att peka pad mojliga
viagar i terringen i relation till den eleven tar. Utifran ett sddant synsatt
kan ldrare ndrmast beskrivas som den reflekterande praktikern som i
varje given undervisningssituation behover fundera 6ver végen i ter-
rangen och vilka mélbilder som kan foreligga (Persson, 2021; Persson
& Berg, 2022).

Centralt for lararen som reflekterande praktiker blir dérfor de 4m-
nesdidaktiska avvidgningar som behdver goras for att mota elevernas
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angeldgna fragor med ett situationsanpassat &mnesinnehall. Det kan
ibland betyda att lararen behover belysa spdrsmél och perspektiv i
de sammanvévda berittelserna som inte blir uppmirksammade av
eleven (Persson & Berg, 2021; Se dven Almungs kapitel). Men det
kan ocksé innebara att lararen behdver mota elever som ger uttryck for
en stark uppfattning med ett utmanande kunskapsinnehéll och ibland
konkurrerande perspektiv. [ andra fall kanske olika stidllningstaganden
behover kompletteras eller kompareras med nérliggande fragor (Berg
& Persson, 2023). Podngen ér hér pendlingen mellan olika positioner
1 en undervisningssekvens som kan bidra till att tydliggora pluraliteten
pa den historiska platsen och de sammanvévda berittelserna (Berg
& Persson, kommande 2023). Det stéller sdlunda betydande krav pa
lararen att mota elevernas angeldgna fragor med ett urval av &mnesin-
nehall som dr anpassat till situationen, samtidigt som det relaterar till
skolans kunskapsuppdrag.

Ett sddant sétt att se pa larande stéller till yttermera visso fragor om
hur vi bést nir malen i undervisning. Genom att eleven fér tillfdlle att
utifran den egna angeldgna frigan mota ett bredare urval av perspektiv i
utbildning har hen troligtvis en stérre mojlighet att dra val underbyggda
slutsatser (Se dven Tornegrens kapitel). Jag vill samtidigt tillsta att en
sddan ansats har potential att bidra till elevernas agens att forhélla sig
till var samtids olika frdgor. Om vi da pé forhand i undervisning i for
stor omfattning slar fast vad som &r angeléget via fardiga fragor riske-
rar vi att missa malen om exempelvis dkad forstaelse av véar samtids
komplexa fragor (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023). Istéllet bor ett
mote mellan elevens angeldgna fragor, de sammanvévda beréttelserna
och ett urval av historisk kunskap efterstravas for att bidra till kontex-
tualisering och nyansering. Undervisningens uppgift blir d4 istéllet for
att forutbestimma vad som dr angeladget soka sétta elevernas angeldgna
fragor i relation till de sammanvévda berittelserna som formuleras pa
den historiska platsen. Att sdka peka pa hur de monster eleven ser i
kalejdoskopet kan kompletteras och ibland séttas i kontrast till andra
monster (Berg & Persson, kommande 2023).

Jag provar hér tanken att ett sddant sétt att arbeta med undervisning
kan bidra till ett slags fortrogenhetskunskap som ér mojlig for eleven
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att dven prova och dverfora till andra sammanhang. Det visar sig
ocksé i andra studier att nér elever far mojlighet att formulera ange-
lagna fragor i undervisningen, sa gor de det med en storre mangfald
av fragor &n vad som annars blir fallet i undervisningen. Vad som ar
patagligt dr att eleverna d& dven anvinder sig av ett bredare urval av
forklaringsmodeller nér analysen inte pa forhand styrs av &mnesspeci-
fika kategorier eller modeller (jfr. Berg & Irisdotter Aldenmyr, 2023).
Med det sagt har undervisning som inte &r styrd av vad som &r den pa
forhand angeldgna fragan istdllet potentialen att bidra till nyansering
av det sammanhang som studeras. Mahédnda skulle det vara mojligt
att nd mer precist angivna mal i undervisningen genom att eleverna
tilldgnar sig ett matt av fortrogenhetskunskap via en bredare spektra
av fragor och forklaringsmodeller. Pa kdpet kan en djupare forstaelse
nas hos eleven for vilka fragor vi mojligen behover stélla i samhaillet.
I sin forlangning pekar det &ven framat mot en potentiell beredskap att
stélla fragor om sadant vi dnnu inte vet att vi kan behova stélla fradgor
om i en framtida icke-linjir samhillsutveckling.

Kalejdoskopets monster och potentialen i undervisning
vid historiska platser

Fragan som jag avslutningsvis dterkommer till 4&r den som restes i
slutet av inledningen. Vad kan det finnas for potential i undervisning
vid historiska platser? Det dr inte alldeles sjélvklart. Kan det finnas
ett mervérde 1 att gora studiebesok vid historiska platser i undervis-
ning? For den ansats som har beskrivits ovan som bygger pa elevens
angelédgna fragor, lararens sitt att mota det med olika historisk kunskap
och elevens informerade stillningstagande, skulle dven kunna ligga till
grund for andra undervisningssituationer. Sa den berittigade fragan
som bor stéllas dr om vi behover besoka historiska platser for detta
dndamal? Svaret dr nog bade ja och nej. De grundldggande antagan-
dena i denna undervisningsinsats foreligger mahénda dven vid andra
undervisningssituationer s i den meningen &r svaret salunda nej. Det
gar emellertid dven att svara ja pa fragan.

Tidigare undersokningar av studiebesok vid historiska platser har
visat att det kan tillfora ytterligare lager till ldrandet, som annars hade
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varit svara att uppna. Mdotet med den historiska platsens aktorer, ma-
terialiteteter och de beréttelser som dir formuleras har en mojlighet
att bidra till ett matt av historiskt tdnkande, ett slags bearbetning och
forstaelse av intrycken i en mer kognitiv mening (jfr Erfahrung). Har
ar det mojligt att se att det gors logiska orsakssamband mellan tidigare
kunskaper och méten med platsen. Men vi har dven andra erfarenheter
som &dr mer knutna till det situationella och direkta métet med den histo-
riska platsen. De kan beskrivas som bade affektiva responser dér starka
kénslor vicks och ibland fysiska reaktioner, ddr man kan fornimma
exempelvis illamaende eller yrsel (jfr Erlebnis). Det &r erfarenheter
som dr mer omedelbara i motet med platsen jamfort med forstaelsen
av sammanhanget som kan ses som en langsammare process.

Vad som &r patagligt i dessa studier ar saledes att olika erfarenheter
som den kognitiva forstaelsen, den affektiva responsen och den fysiska
reaktionen samverkar i vart sétt att bearbeta vara intryck och skapa
mening i det vi méter (Berg & Stolare, 2023). Det dr det som kan sdgas
hénda i mitt méte med oljelamporna i det armeniska kyrkorummet som
jag forsoker beskriva i inledningen. Det 4r mojligt att se mina ndrmast
fysiska reaktioner infor oljelampornas magnifika utseende tillsammans
med rummets dofter och ljus. Till det min kidnslomassiga respons pa den
existentiella kamp som guiden ger uttryck for nér hen beskriver deras
livssituation. Avslutningsvis min kognitiva forstéelse for situationen
dér samband knyts mellan oljelamporna i kyrkorummet, det armeniska
folkmordet och situationen i Jerusalem idag. Det dr det sammantaget
som bidrar till att jag i relation till platsen, aktorerna och situationen
formulerar en for mig ny beréttelse. P4 sa sitt utgor fysisk reaktion,
kansloméssig respons och kognitiv erfarenhet delar i en gemensam
kunskapsprocess (jfr. Bornemark, 2020).

Besok vid historiska platser tycks &dven bidra med tva ytterligare
kunskapsaspekter. For det forsta forefaller studiebesdken bidra till
de tidigare kunskaper besokaren hade om den historiska platsens.
Forstaelsen av en historisk byggnad, en artefakt eller en héndelse
pa platsen adderas ddirmed med nya lager i det fysiska motet med
den historiska platsen (Se dven Deldéns kapitel). Det som uttrycks i
samband med besok vid historiska platser &r att det 4r ndgot annat att
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besoka en plats, se sammanhanget, kdnna dofter och iaktta ménniskors
agerande, én att ldsa om det i bocker. Det gor att information de tagit
del av innan besoket via andrahandskallor far nya betydelser. Det andra
som personer anger som nya insikter vid historiska platser dr av mer
kunskapsteoretisk karaktir. Via besoket och motet med de samman-
vivda berittelserna kommer &ven en forstéelse av komplexiteten i vad
(historisk) kunskap kan vara att utmanas och omforhandlas. Det beror
ytterst frigan om vad vi kan och vad vi inte kan veta om tillvaron. En
fraga som till synes aktualiseras i motet med komplexiteten i de sam-
manvéavda beréttelsernas monster och farger (Berg & Stolare, 2023).

Ovan har jag forsokt att beskriva min forstéelse av fyra olika moten
med byggnader, monument, artefakter, aktorer och beréttelser i Jeru-
salems gamla stad. Beskrivningarna har jag gjort med min erfarenhet
i bagaget. Det har rort sig om moétet med oljelamporna i det armeniska
kyrkorummet, men &ven mina intryck frén studiebesoket vid muren.
Aven den guidade turen i de judiska kvarteren, samt studiebesoket vid
Klippdomen och al-Agsamoskén. Till det manga fler méten, som inte
dr s ingdende beskrivna i den hér essén, men som dnda bidrar till mina
erfarenheter fran resan. Det har bland annat varit besok vid uppstén-
delsekyrkan och mojligheten att dér se arkeologiska utgrdvningar som
blottlagger lager av historien fran Jesu tid. Samtidigt har studieresan
inneburit en mdjlighet att mer fritt strosa runt i det myller av ménniskor
som dagligen handlar pa de marknader som finns inne bland Jerusalems
manga sma gator och grinder. Motet med dofter, hora musik och se
fargrikedomen i kldder, keramik och kryddor. Att se motet mellan
minniskor i denna stad som bade dr sd otroligt gransoverskridande
pa alla plan och samtidigt sa full av stingda véigar mellan ménniskor.

Med det sagt dr det mina kalejdoskopiska monster ni fatt beskrivna
hér ovan. Det dr jag som har tittat in genom kalejdoskopets lins och
sokt beskriva de monster och farger jag erfarit. Andra personer i vart
reseséllskap skulle sékerligen beskriva dessa moten bade lika och ibland
olika. Véra reaktioner har kantats av glddje, forvirring, forstimning,
illamaende, insikter och forstaelse om vartannat. Sammanlagt tors
jag dnda pasté att de manga perspektiven som framtritt via vara olika
fragor, skilda tankesétt och reaktioner, bidragit till att sammantaget
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bredda och fordjupade véra sitt att se pa Jerusalem. Kanske ocksa
fordndrat vart sitt att se pa oss sjdlva och samhéllet i ndgon mening.
Det ar séledes i de kalejdoskopiska monstren som formas i relationen
mellan oss som besdkare, véra tidigare erfarenheter och den historiska
platsens sammanvévda beréttelser som potentialen i studiebesok vid
historiska platser kan ségas ligga. Genom att séitta denna relation i fokus
for undervisning finns, om mojligt, en potential att bidra till elevernas
forstaelse av sig sjdlva som skapade av historien, men ocksa som ndgon
som skapar historia (de sammanvivda beréttelserna). Mahénda har den
insikten en majlighet att bidra till elevens formaga att fatta underbyggda
och vélinformerade beslut i frdgor om sig sjélv, sina medménniskor,
om samhéllet och framtiden.
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Identity under occupation
Betty Wallin Kelloniemi

I grew up in a home where my mother would never shy away from
stating her thoughts on any armed conflict in the world. She taught
me and my siblings to devour books on any and all topics, to become
educated and see both sides. But what happens when the sides are
seemingly clear cut, one oppressor and one oppressed? In my childhood
home the military was always present. Not in physical form, but as
haunting memories and stories told. The military was the bogeyman of
my childhood. I am a second-generation refugee, my mother escaped
Pinochet’s Chile along with my grandmother and my uncle in the 70s.
A long journey from South America to a vastly different culture in the
north of Europe. What happens to our identity, our culture, and our
heritage when we leave the piece of land where we once flourished?
What happens to those who stayed behind?

Traveling to Jerusalem, I never expected for my bogeyman to become
so real — to nestle its way into cracks in my identity I did not know
existed, sparking a need to know more and to feel more. The stories
where my 12-year-old mother ran from bullets with my 4-year-old
uncle during a curfew became real in a country halfway across the
world, a country ravaged by conflict, trauma, and grief. What key to
forming an identity can be found in the Palestinian peoples’ stories?
What strength to overcome? And what hope lives in their hearts as
they keep resisting an occupying force?

The conflict between Israel and Palestine has deep roots, stemming
from long before the second world war. However, this was the starting
point for the state of Israel as demands for a Jewish state in Palestine
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were made, and soon, jews were travelling to Palestine to establish the
Jewish state (Persson, 2012). This was met with violence and resist-
ance, but the state of Israel prevailed. Today, Jerusalem is under Israeli
control, and borders the West Bank through a massive concrete wall.
Speaking to both Israelis, Arabs and Palestinians, despite how they
chose to define themselves, a two-state solution splitting Jerusalem
into two areas under different control is impossible. The reasons for
this vary, but they all mention the integration of Jerusalem — it is a vital
part of their heritage, containing their holiest religious structures, and
neither is willing to give it up. The population in Jerusalem is roughly
60% Jewish, and 40% Arab, and both have a claim to the city. To add
to this, the infrastructure of Jerusalem stretches across the city, only
to be cut off by the concrete wall — roads, bus lines, trains and trams
travel in all directions. How would a deconstruction of this infrastruc-
ture be viable, to be able to build separately controlled infrastructures?
Could either side of the conflict renounce the control of the city’s
infrastructure to the other? Who would be making the decisions, and
would they be fair?

In an in-length interview with Abu Walid Dajani, proprietor of the
renowned Imperial Hotel located just by Jaffa Gate in Jerusalem, he
tells me an old Arab proverb: If loving Jerusalem is a crime, history
will testify that I am a criminal. This sentiment seems to be at the core
of the conflict, the love for the land and the strength they can draw
from it. He has been fighting a Jewish settler group, Ateret Cohanim,
in a legal battle going on for 18 years. The deed to the hotel was sold
to them in 2004, and since then it has been claimed that the sale was
made possible only through corruption and blackmail. The patriarch
responsible for the sale has since fled the country. Mr Dajani is now
merely waiting for a legal decision to be made, and possibly losing the
hotel he has been managing for decades. As we sit in his office, lined
with photos of him meeting people ranging from Swedish author Selma
Lagerlof to Patriarchs and international politicians, he gets teary eyed
as he tells the story of how he became proprietor of the Imperial Hotel.

His father rented the hotel in 1949 from the Greek Patriarchy, and
as a refugee child, Mr Dajani would always travel across Jerusalem

132



to have lunch with his father. This kindled his dream to study hotel
management, and he asked his father if he could travel to Switzerland
to study it. He was harshly shut down by his father, and with sorrow
in his heart he returned home. However, he did not give up. In 1960 he
travelled to Amman, Jordan, and walked into the Swiss embassy, and
left there with a scholarship, and for the first time in many years; hope.
He explains how he used to think to himself, sleeping in a fancy bed,
having a future and an education, food on the table; am I the pope? This
life that suddenly became available to him was unfathomable. Upon
returning to Jerusalem, he rented the Imperial Hotel and it flourished.
Now his history and his identity, is being threatened by the Ateret
Cohanim. It is not merely about the structure, the stones, the building.
It is about his life. This is where he started his journey, where he made
a difference, and now he is at risk of losing it.

This struggle against the settler groups is not unique to Mr Dajani.
Speaking to Palestinians in the streets of Jerusalem, the same story is
told too many times to count. A story of dispossession, a story of an
entire people being made refugees within their own country, essentially
stripped of their civil rights and becoming second class citizens. The
organisation ICAHD, Israeli Committee Against House Demolitions,
guided a tour across Jerusalem to witness all the sites where settler
organisations such as the Ateret Cohanim have created their gated
communities, bordering the Palestinian neighbourhoods. The easiest
way to tell the neighbourhoods apart, except for the Israeli flag and
the obvious difference in housing standards, are the water tanks on the
roof. Every Palestinian home has an extra water tank on the roof, as the
access to communal water is unreliable. Palestinians living in annexed
Jerusalem are not allowed to build new homes, leading to a lot of illegal
homes being built to accommodate the growing families. However,
as these homes are seen as illegal, they are not accounted for when it
comes to things as communal plumbing and water resources, leaving
the water spread thin in these neighbourhoods. If, or rather when, these
illegal houses are discovered, they are forced to destroy them. But it
is not only the illegal houses that are under threat of being demol-
ished. According to ICAHD, there are two more categories of house
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demolition other than administrative demolition: punitive demolition,
where a house is demolished because of the family’s association with
a terrorist — even if the terrorist is dead - and military demolition if the
military needs your home as a vantage point in the armed conflict. The
administrative demolition, according to the guide from ICAHD, is the
most devious one. The family will receive a warning that their house
needs to be demolished, but the warning will not contain a time limit.
Instead, the family is told that they can either demolish it themselves,
or the municipality can do it for them. If they have not demolished it
by the time that the municipality decides, without giving the family a
time limit, they will have to pay for the demolition and are not allowed
to retrieve their belongings from inside the house. These families then
awake every day with the fear that the demolition machines will arrive
and destroy everything they have, leaving them homeless with nothing
but a huge bill. The point of these warnings being sent out to the families
with illegal houses, is that this was, the state can make them demolish
their own houses, essentially displacing families at no cost. In 2021,
over 13000 people were directly affected by these house demolitions.

These rules about building are also in effect in the old town of Jerusa-
lem. The Armenian population living there are not allowed to build any
more homes either. Kevork Hintlian, a historian who has devoted his
life to the history and heritage of the Armenians in Jerusalem, paints a
telling picture as he guides me through the different quarters of the Old
Town. He explains the reason he became a historian — to make sure it
is not the end of a story. He is actively resisting the thought of turning
Jerusalem into what he calls Disneyland, instead he wants the city to
remain living, history needs to be alive. As the younger generations
of Armenians move away from Jerusalem, he becomes increasingly
distraught by the thought of the Armenians no longer being in the Old
Town. He calls it a slow genocide, an ethnic cleansing. There are pos-
sibilities for higher education, but once they graduate, they are not hired
as other than carpenters, garbage men, or waiters. There is no future
here, he states, and his job is merely to sow seeds in us. Seeds that we
must cultivate and keep alive for the generations to come when he is
no longer here to do so. Over a cup of coffee and two ice creams, we
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talked about the notion of sowing a seed, something to leave behind,
something to remember the people who were here before us by. His
story mirrors what I have already heard so many times before — the
younger generation is leaving. There is nothing in Jerusalem for them,
no future. They go abroad to study and can’t come back. They lose
their right to come back to Israel, to Jerusalem. They become French,
Swedish, German or Americans. They let go of their roots in Jerusalem
and assimilate into their new communities. Armenians, he tells me,
become assimilated after six or seven generations. For others, it might
only take two or three generations away from their home. Home, he
says, is always Jerusalem, no matter how long you have been abroad.
Home is where your history and heritage is, not where you moved to.

To me, a second-generation refugee born and raised in Sweden, this
notion of home is vastly different from my interpretation. The Swed-
ish notion of “home” is merely what and where you want it to be. We
change towns, we move away for studies, come back, have families,
move around some more, and wherever we are it is always home. But
in the light of Kevork’s stories, I begin to think about my heritage. The
Chilean culture that I was raised in, the cuisine and the stories. The
nightmares and the dreams. The folk soul that doesn’t just disappear
in a relocation. Who am 1?7 And why am I the person that [ am? What
lies beneath my shallow understanding of my identity?

My mother returned to Chile for the first time since the 70s in the
year 2008. She grieved the family she lost while she was away and
got to know the new members of the family. She returned to the house
where she spent the first 12 years of her life, a house that is still owned
by her family. Her family? Our family. What if they had not left? Pino-
chet’s military regime ended in 1990, but by that time my mother had
already created a life in Sweden. [ was born in 1994, decades after the
military coup, yet it shaped my view on the world in ways I had not
yet reflected upon. Approximately 200,000 Chileans were forced into
exile, my grandmother being one of them. 38,000 were tortured by the
military regime. The Swedish Prime Minister Olof Palme protected the
Chilean refugees, and they received help to assimilate into their new
home country. This is not the case for the vast majority of Palestinian
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refugees turning to Jordan, Syria and Lebanon.

If the Palestinian refugees are lucky, a few can live a good life in
Lebanon, although separated from their home in Jerusalem, and their
family left behind. But for the majority, along with the refugees in
Jordan and Syria, the prospects are not as good. ICAHD explained how
the refugees receive no rights, no citizenship and how the refugees are
confined to the refugee camps.

I visited the refugee camp Aida, situated in the West Bank just out-
side Jerusalem. It was founded in 1950, and the guide there told us that
there is a generation living there that was born there, and in all likeli-
hood will die there. The gate to the refugee camp is a giant keyhole,
a promise, and a never-ending hope to be able to return to where they
came from. When they fled, they all took their keys, believing they
would soon be back. 70 years later, the camp still stands. Children
are born, innocent, happy, riding a bike or walking hand in hand to a
small shop. But we, as adults, know better. We know their future if the
conflict rages on as it does today. Visiting the refugee camp, I walked
along The Wall, the menacing concrete border between Israel and the
West Bank. The wall is called many things — the separation fence, the
apartheid wall, the safety fence, but no matter what you call it, it still
evokes fear in you. The guard towers, the graffiti. I walked along the
wall, and I read the stories posted on it. I read stories of humiliation,
death, grief, separation, and despair. I walked along the wall until I
reached a fenced in playground, with razor wire on two sides. The
contrast between the notion of a playground, a place of joy, and the
razor wire reminding me of the current conflict is breath-taking. This
is where the Palestinian children on the West Bank forge their identi-
ties. This is their home, their backyard. This is where they have their
roots, these are the seeds for the future.

The children of the West Bank have a drastically different future
ahead of them, compared to the Israeli youth on the other side of the
wall. Daphna Golan, an Israeli university teacher, currently teaching
courses on human rights, described how her Israeli students never
discussed the wall, nor the occupation. Mentioning it means being
political, and her students were in an uproar as she stated that there is
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in fact an occupation going on right outside their doors. The few Pal-
estinian students in her classroom did not react in the same way. They
have grown up on the other side of the conflict, they have lost homes,
relatives, and futures (see also Deldén’s chapter). When speaking to a
journalist from Haaretz, he confirmed the same thing. The Palestinian
youth are not unaware of the conflict and the occupation, they are in
fact using it as a source of strength. They are Palestinian, and the more
they are told not to be, the more Palestinian they will be. Their stories
of resistance are growing louder, melding with their stories of grief
and anger and becoming the story of an entire people.

To create an identity and to evolve that identity means constantly
adapting and accepting parts of other people’s stories, just as other
people have to accept our story and adapt to who we are (Tornegren,
2013;2022; See also Bergs chapter). This starts as soon as we are born
— what family are we born into? What happened to our grandparents,
and their grandparents? What is our history, and our heritage? What
pieces of this story has been reforged, what parts have been forgotten,
and which pieces will we take to heart? To me, my mother’s story
has played a major part in creating my identity, along with my grand-
mother’s, and their stories of their relatives. Relatives [ may not have
met, but still remember, relatives kept alive in our history because of
the seeds that has been sown from generation to generation. These
stories entail religion, ethnicity, and nationality as well as they do
class, and gender, and they all matter when we adapt to the story we
are born into (Tornegren, 2013; 2022).

This creation and evolution of an identity in the shadow of a greater
story can be seen in my identity, as well as in Mr Dajani’s. His hotel
has been a part of his family for as long as he can remember, as a re-
sult of his father’s choices and his father’s identity as a proprietor of
the Imperial Hotel. He built his life around something that mattered
to his family, something that came to be important to him himself.
And this has become his identity, his story of resistance against the
occupation. His story has become a part of the greater story, the story
of the Palestinian people.
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Kevork Hintlian, Armenian historian and storyteller has taken it one
step further — he is living history. He is his own story, and thousands
before him. His identity entails a much larger story than just his own,
it entails the story of his people, the Armenian people, and their place
in history. In many ways, his stories have become the artefacts that
they once were about. Tales of places and objects have been forged
into amazing stories, and these stories are what are important today.
These stories are the collective identity of the Armenian people, their
resistance story, their story of survival. And all children born into the
Armenian community in Jerusalem will have these stories as a backdrop
as they create their personal identities, stories where they can draw
both hope and strength from.

I am a Jerusalemite, that is what everyone I spoke to in Jerusalem
have said. They are also Israelis, Palestinians, Arabs, Muslims, Chris-
tians and Jewish, but first and foremost they are Jerusalemites. And
this statement contains much more than just a stating of facts — this
statement contains a large part of their identity (see also Térnegren’s
chapter). This is the city where their stories have been lived, remem-
bered, and told, and hopefully where their stories will continue to be
told for generations to come. In the words of Mr Dajani himself — If
loving Jerusalem is a crime, history will testify that [ am a criminal.

If loving the place, the heritage and the stories of where you came
from makes you a criminal, a lot of people will be criminals. I would
not be able to give up a large part of what I have built my personal
identity on, and to ask anyone to do that is to ask the impossible. To
demand it, is to rob people of their identities.

Considering the importance of identity, and the importance of allow-
ing people to create and hold on to their identities, how can the topic
of identity be didactically approached? How can we help the students
to ask questions and reflect upon their identities without forcing op-
posing stories on them? Is there a way to ask students to consider other
stories alongside their own, without forcing them? Can I, as a teacher,
help my students find their stories and help them answer questions on
identity, community, and heritage?
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The societal climate today is different from when I grew up, and the
media, especially social media constantly finding its way into discus-
sions both in and out of a classroom. History, stories, and narratives
are merely one click away at any given time. Even though this can be
seen as a challenge, I have decided to see it as an advantage. This gives
us as teachers a unique opportunity to sow a seed with our students.
Just one seed of curiosity can flourish into a new hobby, a new book
to read, or just spark a conversation at home. Having previously used
social media accounts on Instagram as a part of my teaching history, |
immediately think about the vast number of pictures and videos ready
to be streamed, ready to be seen and possibly teach us about the world.
In this case, we could see a Palestinian or Israeli youth’s day-to-day
life, or we could use Google Maps to look at how the world is physi-
cally changing, see the wall and historical sites. This offers not only
occasionally opposing views, but narratives to broaden an understand-
ing of a problem, or a conflict. As Dan A. Porat (2012) states in his
article about teaching opposing narratives, we are in danger of merely
cementing the pre-existing narrative that the students have if we push
purely opposing narratives. Therefore, it becomes vital to education
through narratives that we are aware of our student’s stories and pos-
sible conflicts concerning these grand narratives to be able to present
additional narratives, not necessarily opposing ones, to widen their
understanding of their own narrative.

The curriculum for history in a Swedish upper secondary school
states that any students’ possibilities and options are dependent on
actions and occurrences in the past as well as present interpretations
of these (Skolverket, 2022) Helping our students evolve and grow, to
develop their historical consciousness, means that we need to provide
them narratives as context. And I firmly believe that in a classroom, to
allow students to open up and be a part of a discussion or to be open to
broaden their views, we have to start with ourselves. We, as teachers,
need to set the example that the classroom is a safe place to be curious
in. It is a place where no question is too small or too big, no hunch too
dumb and no feeling unimportant. We need to discover and experience
along with our students to help them grow.
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I grew during my journey to Jerusalem, with the help of both fel-
low students and our teachers, giving me the opportunity to learn and
to take in all these narratives. I re-discovered my identity within the
confinement of not a classroom, but a course. And that is something
invaluable that has in some ways reforged my identity (see also Dan-
ielsson’s chapter). What if I can give that possibility to my students?
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Ordinary People: Personal Stories from
the Holy Land

Robin Nordlund of MacDougall

The Israel and Palestine conflict is a conflict we all hear about every
now and then, even though most of us live far away from this Holy
Land. Because of this, many people have their own, rather clear, opi-
nion about the conflict, yet they have not experienced it themselves.
What are these opinions based on? Stories from Palestinian friends?
News from the Israeli media channels? What is said on the afternoon
news broadcast from CNN? Can one have a clear opinion about such
an abstract conflict just by reading the news or listening to one person
who might not even live in the area? I do not think so. I believe that
to be able to form a clearer opinion, and deeper understanding about
anything, one needs to take a lot of parameters in consideration and
contextualise them with the societal narrative.

The same idea, to contextualise, compare and even challenge dif-
ferent narrative-viewpoints of conflicts is discussed in school curricula
all around the western world (Berg & Persson, 2023). What narratives
should be included in the subject of history, and why? Should only
the narrative of the social majority be included; or should it be chal-
lenged, or simply complemented with narratives from minorities, or
other marginalised groups? By introducing a new, and extended range
of narratives into a subject could deepen pupils’ understanding and
knowledge, not only in the field of the studied subject, but also about
their surrounding world (Berg & Persson, 2021).
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To take some of these parameters in consideration, this essay will
be based on personal stories of both ordinary Israelis and Palestinians,
people who are neither in a political nor military authoritative posi-
tion; the people who live with this conflict every day. Because of the
limited word-count this essay will portray stories from two Israelis, and
two Palestinians, and thereafter interpret them and contextualise them
with the societal narrative to get a better understanding about how the
citizens of Israel and Palestine feel about this conflict. The aim for this
essay is therefore to juxtapose and contextualise the personal stories
of Israelis and Palestinians along with the societal narrative of both
Israel and Palestine and to give a brief look into how this knowledge
could be used in a classroom.

Identity - an Explanation
In this essay, identity is seen and understood as an ongoing social
process in which everyone’s experiences and surrounding stories helps
to form his or her identity (Nordgren, 2006). It is also important to re-
member that the surrounding stories that help one to connect with one’s
identity may change, and a historical identity could start to grow within
oneself (Nordgren, 2006). Identity is therefore something rather fluid.

Societal Narratives

Who owns the history of a country? Can history be owned? History is
based on stories and narratives, and these stories and narratives belong
not only to one group of people, but many (Nordgren, 2006); especially
in a place like Israel. Israel is after all a country that has been a target
to armed conflict for almost a hundred years, and if anything creates
stories; it is conflicts. But who’s stories create the societal narrative
in a divided country? Is there only one societal narrative? No. Each
group of people have their own view on their societal narrative, and
sometimes even specific individuals have their own views and under-
standings on their social narrative.

The societal narrative can be understood as the stories we share a
connection to. It can be a place associated with something brutal that
changed a people’s way of life, or an object that reminds a people of
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their common goal (Olofsson, 2014; See also Aminders chapter). These
societal narratives are easily noticeable when talking to both Israelis and
Palestinians, and they are not the same. However, they have a common
denominator: the right to live and thrive within the borders of Israel/
Palestine, based on their historic past (Olofsson, 2014).

The first, and most recent common narrative of belonging in Israel
for the Jews is based on the aftermath of the Holocaust; and the Je-
wish Agency’s demand to give all surviving Jews the right to live in
and found an independent state in the then called British Mandate for
Palestine (Persson, 2012). The second, and way older narrative the
Israeli leans back to is the promise made by God to Abraham, that the
land of Israel belongs to the Jewish people.

The Palestinians, however, see their right to the land of Israel, or
Palestine as they choose to call it, just as obvious as the Israeli. One
of their recent common stories could be traced back to the rise of the
Arab League in 1945, and their involvement in trying to stop the rise
and establishment of a Jewish/Israeli state after the Second World War
(Persson, 2012). The Palestinians also claim their right to the land of
Israel on religious claims; it was the land where prophet Mohammed
ascended to heaven according to the Muslims, as well as the land where
Jesus, the son of God, lived according to the Christians.

My Thoughts Before Arriving in Israel
This section was written before I left for Israel and has not been changed
in any way in the aftermath of the visit.

When I told my friends and family I was going to Israel, many of
them seemed worried, and scared. “Why are you going to Israel? Such
a horrible place”, “Do you really have to go?”” and “Are you sure you
are coming back?” are questions [ have heard almost daily since. Even
though these questions are becoming somewhat of an irritation, they
possess something interesting: an obvious unawareness of the actual
situation within Israel and Palestine. I find these questions very rele-
vant for my visit in Israel, because why am I actually going? And do
I really have to go?
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I feel like I need to get myself an understanding of the conflict, and
to get an idea of what the people living in this conflict feel like. How
are they able to live, and cope with this conflict, every day? Israeli
or Palestinian. How does it affect their everyday life, and how is this
conflict transferred to their children? I want to be able to understand
the root, the current situation, and the forthcoming of this conflict, and
to use it in my future teaching to help my pupils understand that every
conflict, big or small, can be seen in many ways by different people.
This answers why | am going, as well as if [ really must go.

When reading about the Israeli and Palestinian conflict in the news
feeds, in books and sometimes in political documents, one thing seems
rather clear: there is one good side, and one evil side in this conflict (See
also Danielssons chapter). If the Israelis and Palestinians are portrayed
as good or evil depends on the publishers, authors, or governments
own views in most of the cases. However, as a historian I rarely see
conflicts only going in one direction. There are always side-tracks
and sometimes the whole situation takes a U-turn. Most of these side-
tracks and U-turns are not because of politicians, or the military, they
are because of ordinary people living their everyday life. Therefore, I
hope to talk to ordinary people during my visit. To hear their stories
and how the conflict affects their lives, and how they are coping with,
what I believe exists, the clash between religion, ethnicity and identity
in Israel and Palestine.

Personal Stories
The following stories are processed and interpreted by me. The stories
are told by the named, or unnamed people mentioned; either during
my visit in Israel, or via zoom the days directly after I arrived back
to Sweden.

These stories are both based on everyday chatting as well as on a
few direct and thought-through questions regarding the Israel/Palestine
conflict, their view on their own identity as well as the possibility to
change one’s understanding of the conflict itself.

The questions I brought with me for each conversation were:
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What are your thoughts on the conflict, and how does it affect
your life and work?

Is there any specific situation that has made a severe impact on
you?

Is it difficult for you to combine your religious, cultural, and
ethnical identity?

Koral Soffer, Israeli (personal communication, August 23, 2022)

“I am proud of being Jewish, but being Israeli is really hard (K. Sof-
fer, personal communication, August 23, 2022).”

Koral Soffer is a non-practicing Jew of the age of 22. Her relation to
the conflict is noticeable in every sentence she says as she describes
the fear living within her by being a Jewish-Israeli citizen. She tells
me that wherever they went with their teachers in school, they were
told to hide their Jewish identity in the fear of being exposed to hate
or violence. This way of interpreting the surrounding world seems to
be a direct effect by exposing the Israeli population to a kind of scare-
mongering, a way by the authorities to justify the need for a Jewish
state (See also Danielssons chapter). Nordgren (2006) cites Somers in
his text: “people construct identities ... by locating themselves or being
located within a repertoire of emplotted stories”, which is speaking for
the situation just mentioned.

By growing up in a pro-Zionist family and being taught about the
need of a Jewish state because of what happened to the Jews during
the Holocaust, and the antisemitic movements thriving in the world
outside of Isracl made her believe it was the right way to go. The idea
that one’s ancestors were fleeing victims justifies the need of an army,
and the need of protecting the land they were given; and by protecting
meaning eliminate the people thinking differently. This feeling does
not justify the killing of others, but it can give an explanation how
ordinary people become murderers, according to Welzer (2019). Her
understanding of the whole situation changed when she got into her
teens, as she got exposed to other media platforms; platforms showing
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the death of innocent people, the unnecessary hatred towards people
who are just living their life; the unfairness of living conditions.

When Soffer talks about her identity she gives the feeling of being
divided, for obvious reasons. She tells me that “It’s not only the conflict
between the Israeli and Palestinians, it’s a conflict between the youth
and the Zionism” (personal communication, August 23, 2022), and
with this she sees a hope within the youth and an end to the conflict
when they grow up and become the ones in charge.

Saleem, Palestinian (personal communication, August 18, 2022)

If people, like, do not know exact what is the true story they’re gonna
be thinking: ok, all Arabs are terrorists, all Palestinians are terrorists;
they are murdering Jews (Saleem, personal communication, August
18, 2022).

Saleem is a 25-year-old Christian Palestinian who works as a se-
minarian for the Anglican Church in Jerusalem. Saleem tells me that
he sees the time of today as part of a “post-conflict”-period and that
this time brings him the thoughts of regret yet, according to himself,
he did not experience the conflict directly by himself. He talks about
that this regret is towards his fellow Christian Arabs who tried, but not
hard enough as “it actually ended up with nothing”. What he is trying
to express is the situation for the Christians in Israel, a dying group of
people (See also Bergs chapter). As a direct effect of the conflict, more
and more Christians choose to migrate to other nearby countries, or
oversea to the United States, he says as he gives two reasons: the first
one being the treatment of Christians, according to Saleem, as they
are the ones who are treated the worst by the Israeli government “the
possibility of getting another job than a cleaner or waitress is almost
equal to none here” (Saleem, personal communication, August 18,
2022). The second reason would be the way they have tried to handle
the conflict: by prayer and by words. The Christians are starting to lose
their hope as the Israeli government enforces their power by using the
Book of Genesis and the Muslim Palestinians only chose to take up
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arms against the Israeli’s growing power.

When in a seminar in the United States, Saleem tells me, people
started to think he was a terrorist when he told them he was a Pales-
tinian. It was at this time he felt the impact the media has on people.
Saleem gives the picture that Israel is portrayed as the little brother to
the United States in American media, and the Israeli’s narrative is the
only one being told and highlighted as an opposition between story
and truth, which is something Stone-Mediatore talks about in her book:
“the narration of historical experience is thoroughly structured by [an]
ideological mechanism” (2003), which in this case would make sense
as the ideology of the United States has always been to care for Israel.
Therefore, Arabs are, just as Saleem says, portrayed as murderers in
American media as this is the only story they chose to depict, especially
as of post nine-eleven. As I mentioned earlier: who owns history, and
the stories? The storytellers.

Saleem tells me he has a hard time feeling a connection to his identity
whilst travelling inside of Israel, but as soon as he steps into Jerusalem,
or Bethlehem he feels a connection to the other Christians in the area,
and thereby feels connected to his Christian identity. He also talks about
the hard time of feeling connected to his Palestinian roots, as he tells
me he cannot feel connected to the Muslims since they think differently
than him, and other Christians. Once again, he lifts what he has said
before: Christians claim their right to be in Israel by feeling connected
to the holy sites, Jews claim their right to be in Israel by “waving with
the Book of Genesis” (Saleem, personal communication, August 18,
2022), and Muslims claim their right to be in Israel by using weapons.
By saying this, he gives away a feeling that he has no real hope for
the future of Christians in Israel, and that soon all Palestinians will be
Muslims, as there will be no Christians left.

Anonymous, Israeli (personal communication, August 24, 2022)
It’s [the conflict] almost always leading to a disaster ... [and]

with every passing day seems more and more not possible and
even getting worse (personal communication, August 24, 2022).
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This person wanted to keep their name anonymous, so from now on
I will call them Charlie. Charlie is a 22-year-old Israeli-Jew, and when
talking about the Israel/Palestine conflict they get an extreme feeling
of sadness, and sometimes anger. Charlie tells me they almost always
walk around in their city with a feeling that something is going to hap-
pen, but never know where or when. It really affects their life, as it is a
constant feeling of threat, and horror, and has always been, they tell me;
a feeling I, personally, withstood for a week while visiting Jerusalem,
and I cannot in any possible way understand how a person can cope with
this for 22 years. However, I can see how this seed, that is planted at a
very young age, grows into this fear in the population that something
will happen. This is exactly what Nordgren (2006) explains: “Humans
orient themselves in their surroundings, consciously or unconsciously,
by making connections between their own understandings and expec-
tations”, so when constantly getting fed with terrible, and most of the
time fabricated information about the Palestinians by the surrounding
authorities, as well as family and friends, whether it is consciously or
not, one starts to make connections between what is said, and whatever
minor thing happen around one another.

A very traumatic scenario in Charlie’s life made them realise that
there was an ongoing conflict that might affect their everyday life,
from that day onward. Since then, Charlie has felt threatened and kept
the idea of the need of a strong army to protect people like them. This
specific scenario made an impact on Charlie’s identity, as any traumatic
scenario does on everyone, and since then Charlie has felt even more
connected with the Israelis, and the Jews, because these events happen
to all of them. However, Charlie sees hope and says, “as a religious
person | actually believe that things happen for a reason ... [and we]
are all a living proof that this conflict can be resolved” (personal com-
munication, August 24, 2022).
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Abu El Walid Dajani, (personal communication, August 16, 2022)

We should not think of religion; we are all human beings... we follow
the same God... don’t steal, don’t do that, do good; there is no religion
that tells you to go and kill (A. E. W. Dajani, personal communication,
August 16, 2022).

Abu El Walid Dajani is a Muslim Palestinian and is the current owner
of the New Imperial Hotel just in front of Jaffa Gate, in the Old City of
Jerusalem. Mr. Dajani talks about the Six-Day War in 1967 and wants to
conjugate today’s conflict back to that specific event. He recalls the time
before the war as a time where many of the Palestinians living in the
Old City were unemployed and decided to emigrate to other countries.
He retells that the consequence that followed was the enforcement of
the Absentee Property Law, a law that could be enforced if a house
was not occupied by an Arabic family (Persson, 2012), which led to
thousands of Palestinians losing their houses to the Israeli Government;
“...and this is how they [the Israeli Government] grab house by house”
(Dajani, personal communication, August 16, 2022). However, if one
listened to a spokesman of the Israeli Government, they would probably
argue that the law of absenteeism was only enforced towards empty
houses, to complement with housing for the Jews returning as of the
Law of Return, according to Mr. Dajani. This is the importance of
different narratives; you must take all sides into consideration before
making your own assumptions, just as Stone-Mediatore (2003) points
out. Doing so hopefully leads to what Stone Mediatore calls “fusion
of stories [narratives]” (2003, p. 41) which is when a strange event,
which can be narrated differently between people and cultures, is
understood and fused together with something more familiar to form
a wider understanding which in the long term could encourage us “to
rethink and revise our worldview” (Stone-Mediatore, 2003, p. 43).

Mr. Dajani talks about the importance of respecting one another and
encourages everyone to remember that “we are all human beings”, and
that no one should use religion as an excuse to get your will through.
He says that what is happening right now, in Afghanistan, is religious
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extremists, and links it together with how the Israeli Government has
treated the Palestinians. They are using their religion as an excuse to
enforce their power on other human beings; and this is most certainly
a remnant of the stories they have been fed with since a very young
age (Nordgren, 2006).

Mr. Dajani is afraid that the picture that the world gets of Islam is
one of anger, murder, slaughter, enforced patriarchy and so on. He
has seen the change in how Muslims are portrayed, and how they are
being treated; “[B]efore, I went to Sweden many times. The things are
changing; I can see the hatred, the hatred of these foreigners [Muslims]
coming in” (Dajani, personal communication, August 16, 2022) but
at the same time, he understands this anger toward Muslims as he
explains “they [the Muslims] are impolite, they are stealing, they are
blah, blah... they are putting whole world in their image”. He expres-
ses his wishes to spread the word that Muslims, the “true followers”
(Dajani, personal communication, August 16, 2022) of Islam, are not
like this, and points out that this changed understanding of Muslims
could be a key factor to why the world is not acting against the Israeli
Government’s treatment of the Palestinians.

According to Mr. Dajani, the only way the conflict can be resolved
is to “throw Israelis and Palestinians in the sea, for two months, to live
alone in an island. .. with food, papers and pens... and then come back
with solutions” (Dajani, personal communication, August 16, 2022).

Conclusion
The conclusion that can be drawn based upon the societal narratives
and the collected stories is that all the people who were interviewed
share the same hope for a better future, yet some believe in it more
than the other. The ordinary Israeli seem to have a different view on
the conflict than the Palestinian; however, the point Saleem, one of
the Palestinians, makes upon what is shared and published by media
in the United States seem to directly affect the Israelis’ idea of the
conflict as well, as they see the need of protection to protect their
Israeli-Jewish identities. When it comes to feeling connected to one’s
history and culture, they share the same idea and connection to both
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the land and their Jewish and Arabic cultures respectively. This result
is not surprising if compared to Nordgren’s (2006) thoughts on how
the stories told in one’s surrounding world affects one’s feelings of
belonging and one’s identity. The fact that modern media plays a role
in the stories the interviewed people encounter may be a reason for the
similar understandings on the conflict, just as Stone-Mediatore (2003)
points out, and to whom the land of Israel belongs. It is highly likely
that another result would have been seen if more people of an older
generation had been interviewed.

As a teacher-to-be, I feel the need of understanding what impact sto-
ries might have been important to play around with in the classroom,
and that it will be, and most certainly already is, my duty to guide the
younger generation toward a more nuanced way of seeing and under-
standing conflicts. This can only be done by introducing multiple sto-
ries and narratives into my pupils’ already known and familiar world.
Berg and Persson (2023) writes about this in their article and point out
different forms of narratives that can be used in a classroom and the
different outcomes when working with them: a challenging narrative
which idea is to disrupt the pupils’ ideas of their surrounding world;
an engaging narrative which is meant to engage and involve the pupils
in their society; a unifying narrative to build bridges between different
stories and understandings; and a complementing narrative to broaden
the pupils’ understanding of the complex world they live in. Therefore,
depending on what narrative I, as a teacher to be, chose to use when
characterising a conflict, an event or the origin of a state may have a
huge impact on the students, and especially if they come with another
narrative of this phenomena from home. An example of this would be
to use the challenging narrative which Berg and Persson (2023) talk
about, as a way to collide with what the pupils already understand
about the society, they live in. By using such a challenging narrative
towards a Swedish pupil could possibly be by exemplifying Soffer’s
story as it depicts the constant fear Jewish people seem to face whenever
leaving Israel; an exposure rarely, if ever, spoken about in the history
subject in Swedish schools, as in the many history classrooms I have
been to antisemitism seem to leave as we move on from the Holocaust.
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This would “[disrupt] students’ stories by presenting a more nuanced
narrative that forces them to look at the issue from another angle or
in a wider historical context” (Berg & Persson, 2023). It would also
be more than possible to work with the Israeli/Palestinian conflict
through an engaging narrative to portray something “that society has
developed in an unfair way and that efforts to combat inequality” (Berg
& Persson, 2023), as these stories will really show inequality which
will most notably generate an engagement from the pupils. The story
about Saleem, the Christian Palestinian, would certainly engage pupils
into seeing the inequality that surrounds us; especially through the
way he was received in an American school, and the same goes with
Mr. Dajani’s story. These stories will most likely make the pupils start
thinking about history’s, as well as this day’s racist ideas and ideolo-
gies and that they all are based in ignorance, and illiteracy. However,
as Porat (2012) describes: what narratives we present to the students
do very little to change their minds. Instead, our goals need to be to
expand the pupils’ understanding of complex issues using a vast array
of narratives. By introducing a new, and extended range of narratives
into a subject could deepen pupils’ understanding and knowledge, not
only in the field of the studied subject, but also about their surrounding
world (Berg & Persson, 2023).

The aim for me as a teacher to be would be to deepen and broaden
the understanding of the surrounding world by working with narratives
in the history classroom, just as Berg and Persson (2023) describes
their targeted teachers. And as Berg and Persson (2021, p. 12) writes
in their article:

By using narratives as a didactic resource, teachers gain access to
the didactic functions that disrupt, activate, bridge, and broaden the
understanding students have of society, and in so doing, teachers
provide students more with an opportunity for reflection than with
any clear answers.

Narratives should be used as a way to nuance pupils’ attitudes, and
to help the pupils to be able to face their relation to the society, and to
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their history (Berg & Persson, 2023). Working with different narrati-
ves will hopefully help the pupils see that the world is a place with a
huge diversity, and filled with different opinions about a whole range
of things we think we have a clear view on; and this understanding is
a great opening for pupils to understand why history may have turned
out the way it have, and why today’s society is the way it is. This
knowledge all leans to the goals of the Swedish History curriculum
(Skolverket, 2021) for upper secondary school:

the subject of history should aim at helping students broaden, deepen
and develop their historical consciousness. Students should thus be
given the opportunity to develop their understanding of how different
interpretations and perspectives on the past influence our views of the
present and perceptions of the future.

Summary (in English, Hebrew, and Arabic)

The Israel-Palestine conflict is a conflict that we all hear about, even
though most of us live far away from the affected land. Because of this,
people have their own and rather clear opinion about the conflict, even
though they have not experienced it themselves. I believe that to form
a clearer opinion about something, all parameters must be taken into
consideration and contextualised with a societal narrative. This essay
has explored four identity-stories by ordinary Israelis and Palestinians
and concludes that all interviewees share the same hope for a better
future, some more than others. The Israeli interviewee does not share
the same view of the conflict as the Palestinian interviewees, which can
be explained by the difference in the societal narratives they encounter.
However, they all share a similar understanding for the future of the
conflict and that can in part be explained by the role media plays in
our modern society.
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Pa besok i andras livsberattelser
Om vikten av personliga berattelser i
religionsundervisningen

Matilda Aminder

Religionsédmnet i Sverige dr pa manga satt unikt. Vi dr ett av fa lander
i virlden som bedriver en icke-konfessionell, obligatorisk religions-
undervisning om religioner och religion som fenomen och inte i en
specifik religion. Amnet ir alltsé inte till for att elever ska lira sig om
en viss religion, utan d&mnet 4r till stor del till for att skapa forstaelse
for ménniskor och olika sitt att leva och vara, och for att forklara reli-
gioners funktion for ménniskor. I syftesformuleringen for gymnasiets
religionsdmne stér det s& hér:

Undervisningen i d&mnet religionskunskap ska syfta till att eleverna
breddar, fordjupar och utvecklar kunskaper om religioner, livsaskad-
ningar och etiska forhallningssétt och olika tolkningar nér det géller
dessa [...]. Undervisningen ska ta sin utgdngspunkt i en samhallssyn
som préglas av 6ppenhet i fraga om livsstilar, livshallningar och mén-
niskors olikheter samt ge eleverna mojlighet att utveckla en beredskap
att forstd och leva i ett samhélle priglat av mangfald (Skolverket,
2022b).

”De [eleverna] ska ges mojlighet att reflektera 6ver och analysera mén-
niskors vérderingar och trosforestillningar och dirigenom utveckla
respekt och forstaelse for olika sdtt att tinka och leva (Skolverket,
2022b).”

156



Aven jag undervisar i religion med tanken om att det ir detta jag
vill att mina elever ska uppnd. Men, mina upplevelser av religionsun-
dervisningen é&r att den ofta, pa grund av till exempel tidsbrist och en
fullspackad kursplan, tenderar att inte nd upp till det jag och Skolverket
onskar. En utmaning ar att lararen riskerar att hamna i ett stereotypt och
endimensionellt formedlande av dogmer och lédror och att den djupa
forstaelse vi vill att eleverna ska uppna upplevs vara langt bort. I ett
forsok att komma ifran detta kanske lararen pratar om levd religion
och visar ett par klipp om nagon som till exempel ar hindu och lever i
Sverige. Problemet med detta &dr d4 att eleverna fortfarande bara fatt en
bild av hur det ar att leva som hindu. Samma problem finns i historie-
undervisningen. Dér presenterar vi fakta och historiska skeenden, men
vems historia dr det egentligen vi beréttar? Och hur ska vi formedla att
det alltid finns fler perspektiv pa en héndelse eller ett skeende?

Kursen som den hér essén dr baserad pa har en mangdisciplinér an-
sats. Den utgér fran historiska, didaktiska och religionsvetenskapliga
perspektiv. Nordgren, som jag senare refererar till, 4r historiedidaktiker,
och jag anvénder mig av hans historiedidaktiska begrepp for att fora
mina resonemang framat och for att bygga ut min religionsdidaktiska
verktygslada. I esséin kommer jag att reflektera over vikten av livsberét-
telser for att skapa en storre forstaelse inom religionsdmnet och for att
na amnets syfte. En livsberittelse bestar av en ménniskas historia, och
historia bestar av berittelser. Déarmed tror jag att religionsdidaktiken
kan ha fortsatt nytta av att inspireras av historiedidaktiken och med detta
lata berdttelser och personliga narrativ ta storre plats i undervisningen.

Berattelsens kraft

Jag har alltid trott pé beréttelsens kraft. Infor resan till Jerusalem for-
beredde jag mig bland annat genom att 1dsa skonlitteratur, som pé ett
eller annat sitt hade med Israel-Palestina att gora. Nér jag sedan kom
till Jerusalem, for forsta gangen i mitt liv, kunde jag mota stadsvyn
med romanfigurernas blickar. Jag kdnde att det gav platserna och
minniskorna ett djup de inte hade haft om jag inte hade haft roman-
berittelserna 1 mig. Dessa romaner é&r fiktiva, men de &r baserade pa
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verkliga hindelser eller placerade i en verklig kontext. (Se dven Tor-
negrens kapitel ddr hon skriver om berittelsens kraft och om en av
de bocker jag laste — Lagerlofs Jerusalem). Kursen vi ldst handlar om
att utgéd fran en plats och dess berittelser. Staden Jerusalem rymmer
odndligt manga berittelser, men det 4r ménniskorna som utgdr dem.
Ett av mina forsta bestdende intryck av landet var pa taget fran flyg-
platsen i Tel-Aviv in till Jerusalem. Vi klev pa ett ganska fullsatt tag
och jag och min lérare pé kursen hittade s& sméningom plats, men jag
visste inte riktigt var jag skulle géra av min stora resvéska. Framfor
mig satt en ung israelisk soldat som erbjod sig att ha védskan i gdngen
bredvid sig. Medan vi &kte forbi Jerusalems augustitorra slétter iakttog
jag honom. Han var troligtvis i min alder, kanske ett par ar yngre, men
hans livsberiattelse skiljer sig sédkert en hel del fran min. Han, med ena
armen om min stora, rosa resviaska och den andra om ett stort gevir,
ar en bestaende bild hos mig, av tva skilda livsnarrativ som krockar.

Nordgrens (2006) definition av en beréttelse dr att den har kronologi,
mening, urval och sammanhang. Ménniskan &r en narrativ varelse.
Vi placerar hiandelser i kronologisk ordning och vi forstar handelser i
vara liv i relation till det som kommit fore och det som kommer efter.
Déarmed forstar vi oss sjdlva med hjilp av vér historia. Detta kan vi
relatera till Nordgrens (2006) forstéelse av historiemedvetande. Han
beskriver utgangspunkten for diskussionen om historiemedvetande
som “‘méanniskans sétt att orientera sig i tillvaron genom att forse sig
sjdlv (nuet) med en forflutenhet och en framtid” (Nordgren, 2006).
Han definierar historia som “alla de beréttelser som lever i manniskan”
(Nordgren, 2006) (min kursiv). I sin definition av vad historiemedve-
tande ar tydliggor Nordgren att historien anvénds for att analysera och
forklara samtiden, likavél som for att forstd datiden. Han jamfor detta
med att vi med vart eget minne pa ett naturligt sétt kopplar historien
till samtiden. Nordgrens resonemang om historiemedvetande fick
mig att tinka pd den didaktiska potential som kan ligga hér. Eftersom
det &r sa vi forstér oss sjélva, bor det ocksa kunna appliceras pa hur
vi forstar andra. For att 1 enlighet med religionsdmnets syfte skapa
djupare forstaelse for andra minniskor maste vi alltsa ta del av deras
historier, deras berittelser.
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Pa ett av vara moten pa Bildas center mitt i gamla stan i Jerusalem,
traffar vi tva representanter frdn Mesavarote, en grupp med unga isra-
eliska vapenvigrare, och far hora deras berittelser. Ar man i Jerusalem
sd ar det svart att inte mérka av hur otroligt militariserat landet &r och
jag har varit nyfiken pé att veta mer om den aspekten av tillvaron. En
av dem berittar sin historia om hur han kom till Israel och varfér han
nu inte vill goéra militartjénst:

Jag vixte upp i ett krigsdrabbat land. Min familj hade lange tinkt att
de ville soka sig till ett battre liv, och vi visste att Israel var ett bra
alternativ, dd min mormor var judinna.

Enligt den israeliska staten behdver du vara 25% jude for att rdknas
som jude. Han kom dérfor till Israel som 16-aring med sin resa betald
av staten och han fick snabbt sina papper. Det dr obligatorisk militér-
tjanst for alla israeliska medborgare, och efter att han anmalt sig for
militirtjanst kom militdren att betala hans universitetsstudier. Han
forklarar hur han kinde de forsta &ren i landet: “Efter att jag kommit
till Israel blev jag véldigt sionistisk, eftersom jag kdnde att jag ville
tjdna landet som givit mig s& mycket.”

Under éren av studier kom han dock att vara med om héndelser och
fa insikter som fick honom att mer och mer ifragasétta det israeliska
styret. Han berittar till exempel att han insdg att sjukhuset, dér hans
syster vardats, var byggt pa en palestinsk massakrerad by. Ett antal
liknande insikter gjorde till slut att han kidnde att han inte kunde eller
ville tjdnstgora for staten Israel. Nir vi pratade med honom visste han
dnnu inte om han skulle fa fingelse for det eller inte. I slutet av sin
berittelse pratar han om det israeliska narrativet och séger att:

Israelerna vet inte vad som hénder i landet, eller s har de en helt an-
nan syn pa landets situation dn vad palestinierna eller omvérlden har.
Det israeliska narrativet dr format runt det som utesluts ur narrativet,

det som inte berittas.

Hans berittelse ger oss insikt i bdde varfor man kan bli sionist och var-
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for man blir vapenvégrare. Den visar oss ocksa att véara livsaskadningar
och asikter ar fordnderliga, och att var syn pa omvirlden paverkas av
véra livserfarenheter. Hans sista kommentar leder oss in pé en annan
aspekt av beréttelser; vilka som far horas och vilka som inte far horas.

Nordgren (2006) skriver om att det ligger makt i berdttelser vilket
visar sig i vem som far foretrédet att berétta och fragar sig i samband
med detta vem historien egentligen ar for. I samhaéllet finns det ofta
en grand story eller ett master narrative som lérs ut i skola och hors
i media (Nordgren, 2006). Att gd emot detta narrativ &r inte alltid
riskfritt. Snarare tvdartom. Lat mig ge tva exempel pa hur starka dessa
master narratives kan vara.

Universitetsldraren Daphna Golan vid Hebrew University i Jerusalem
besokte oss pa Bildas center. Hon berittar att hon undervisat Israels
toppstudenter och inser att dessa inte hort ordet ockupation i samband
med den situation som rader pad Vistbanken (vilket det ar enligt in-
ternationell lag). Nar hon anvédnder ordet ockupation i samband med
situationen i Israel-Palestina protesterar studenterna. Hon &r nu en av
fa larare som undervisar om situationen genom att bendmna det som
en ockupation. Golan berittar att ldrare och professorer i Israel inte
pratar om ockupationen for att de &r rddda att bli av med sina jobb.
Hon sdger att: ”’Sjilv kan jag ta den risken, for att jag 4r gammal och
rik!” (se d&ven Deldéns kapitel).

Det andra exemplet kommer frén en av representanterna fran va-
penvégrarorganisationen Mesavarote. Han berittar att en museiguide
pa Yad Vashem (Forintelsemuséet) blev sparkad for att han avslutade
sina guidningar med att beritta att muséet dr byggt vid en massakre-
rad palestinsk by. Den andra representanten fran samma organisation
forklarar att eftersom militiren bestar av israelers barn, syskon och
vénner blir kritiken mot militéren alltid personlig. Alla kénner ndgon
i militdren s kritik mot militdren blir alltid riktad mot ndgon man
kanner, vilket forstds gor det svarare att kritisera eller att ansluta sig
till en motstandsrorelse.

Att vara kritisk, eller rittare sagt att tdnka kritiskt, dr en annan for-
maga som ingar i kursplanen for religion. I det centrala innehéllet for
religionsdmnet pa hogstadiet kan vi lésa att eleverna ska lira sig “’kritisk
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granskning av hur religion och religiositet framstélls och representeras
pa olika sétt i media och i andra sammanhang och hur det kan paverka
individer och samhillet i stort” (Skolverket, 2022a). Ovanstaende och
foljande beréttelser kan hjdlpa oss forsta att ett accepterat narrativ kring
en hindelse eller en historieutveckling i samhéllet kan vara véldigt
ensidigt. Det accepterade narrativet kan bekriftas och forstarkas av
media och forstas paverka béde individer och samhillet i stort. Vid
ett av besoken far vi berittat for oss att palestinier och israeler lar sig
olika saker i skolorna. Beskrivningarna kring hindelserna 1948 skiljer
sig markant at beroende pa om du gar i palestinsk eller israelisk skola,
vad som beskrivs som ett befrielsekrig hos israelerna bendmns som
al-Nakba (Den stora katastrofen) av palestinierna. En av studenterna
i kursen beréttar om ett forskningsprojekt dér israeler och palestinier
skulle forsoka skriva ner en gemensam historia; men det gick inte. Av
en journalist frén den israeliska tidningen Haaretz far vi hora att pales-
tinska studenter vill gé i skolor som anvédnder den israeliska ldroplanen
eftersom det ger dem fler mdjligheter i framtiden.

Personliga berattelser i undervisningen

Dessa perspektiv far mig att tinka att vi som larare har en didaktisk
skyldighet att lyfta de berittelser som inte sé ofta hors. De beréttelser
vi fick hora under studieresan 6ppnade mina 6gon for mycket av det
som sker i Israel-Palestina och pa samma sétt kan vi lata berittel-
serna i klassrummen Sppna elevernas 6gon och 6ron for sddant som
inte annars far synas och horas. I svenska klassrum befinner man sig
forhoppningsvis inte lika ofta under samma sorts konkreta hot som
man kan gora i Israel-Palestina och pa andra konfliktfyllda platser i
vérlden, men det kan likavél kidnnas obekvamt eller krangligt att lyfta
vissa typer av fragor och narrativ. I det mangkulturella klassrummet
ar det inte nddvandigtvis sa att det finns ett “master narrative” kring
det som beréttas. Ddrmed kanske ménga i klassen har nytta av att hora
en beréttelse som for andra i klassrummet ar vélkidnd. Samtal kring
berittelsen kan da gora att flera “sidor” kan tinka pa beréittelsen ur
nya perspektiv. Aven klassiskt faktabaserad undervisning, dér vi radar
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upp vissa hindelser i historia, eller undervisar om laror och dogmer i
religionen, innehéller ett narrativ, eftersom vi véljer vad vi undervisar
om och vad vi inte undervisar om. Detta bor vi medvetandegora bade
for oss sjélva, och for véra elever, genom att ge de olika beréttelserna
mer plats.

For att illustrera hur berittelser kan utveckla vart tainkande och vér
forstéelse anvinder sig Gull Tornegren (2013) av Hanna Arendts be-
grepp utvidgat tinkande (enlarged thinking). Arendt menar att vi for
att forsta ett politiskt eller socialt fenomen maste forstd manniskorna i
det. Tornegren (2022) skriver om en judisk kvinnas identitetsberattelse
med ansatsen att bland annat forsta Jerusalem béttre. Hon undersoker
alltsd ménniskan for att forstd platsen, eller snarare det politiska fe-
nomenet, Jerusalem. Hon menar att politiskt omdome gar ut pé att vi
anvénder ett utvidgat tdnkande. Utvidgat ténkande handlar om att vid
exempelvis politiska beslut ta in alla perspektiv som man i slutdndan
kommer behdva komma overens om. Arendt kallar ocksa detta for att
go visiting. I tanken “besdker” vi andras perspektiv och synpunkter,
for att till slut komma fram till en moraliskt hallbar stindpunkt. An-
gdende varfor vi ska anvéinda personliga berittelser i undervisningen
skriver Tornegren (2022) ocksa att en berittelse forstas dr subjektiv
och ddrmed en av manga mojliga berittelser kring ett delat socialt el-
ler politiskt fenomen. Men den subjektiva beréttelsen ger oss kunskap
om det identitetsskapande och meningsskapande som sker i relation
till berattelsens politiska/sociala fokus. Genom att forsta de subjektiva
berittelserna forstar vi ocksé den pluralitet som fenomenet besitter
(Tornegren, 2013). Nordgren skriver om att “beréttelsernas funktion
ligger i att de forser oss med erfarenheter utover vara egna och tillhan-
dahaller ett slags orienterande livspraxis” (2006). Detta skriver han i
relation till historiedidaktik i ett mangkulturellt samhaélle. Att ta del av
berittelser &r alltsa att ta del av erfarenheter vi inte kan erfara inom véra
egna livsramar. S, for varje delad berittelse far vi storre forstaelse for
politiska och sociala fenomen. For varje delad berdttelse som gar emot
huvudnarrativet far vi storre forstaelse for fenomenet ifraga. For varje
berittelse vi hor fran Jerusalem, forstar vi Jerusalem béttre.
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De personliga berittelserna, som ocksd rymmer motstandsberéttelser,
finns Overallt. En av véra sista dagar éker vi buss frn Jerusalem till
Betlehem. Vi passerar en checkpoint som &r ovanligt folktom efter-
som det ar tidig 16rdag formiddag. Vi gar igenom spérrar och tomma
korridorer som flera av oss associerar till fangelser. Nir vi passerat
checkpointen, framme i Betlehem, gar vi ldngs muren som skiljer
Vistbanken fran Jerusalem. Vi dr vid den del av muren som bestér av
atta meter hog betong. Andra delar bestar av taggtradsstingsel. Muren
ar till stor del byggd pé ockuperat palestinskt omrade, och inte pa det
omrade som tilldelades Israel 1949. Darmed dr muren forbjuden enligt
internationell lag. Att gé lings med muren ar en av mina starkaste upp-
levelser av resan. Langs hela murviaggen pa Vistbankens sida ar det
fyllt med graffitiméalningar. Allt som har beréttats for oss under veckan
blir s& konkret hir vid atta meter hog betong. Graffitimalningarna ér
motstdndsberittelser formedlade i bilder. Vi ser en flicka malad med
ballonger 1 hdnderna pé vig att lyfta upp, ivdg och bort. Vi ser bilder
som illustrerar att makten blundar for situationen och bilder som il-
lustrerar Vastbanken som ett fangelse. Det finns ocksa texter att 14sa.
Om ménniskor som inte kan tréffa sina familjer, vanner, kirlekar pa
grund av muren. Ménniskor som inte fatt tillstdnd att passera muren
for att besoka sina sjuka foréldrar, eller for att ga pa deras begravning.
Minniskor som passerar granserna utan tillstind med risk for sina
egna liv. Muren é&r en fysisk artefakt som bokstavligt talat ar fylld av
livsberittelser (se dven Deldéns kapitel).

Ett sétt att arbeta med berittelser i undervisningen skulle kunna vara
att undersoka narrativa forkortningar. Kortfattat kan man forklara en
narrativ forkortning som ett begrepp som i sig rymmer en storre berét-
telse (Olofsson, 2014). Det kan handla om historiska hédndelser som
”Stockholms blodbad” eller ”Verseillesfreden”, men det kan ocksa
handla om platser som rymmer en personlig eller allmén historia, som
exempelvis “Berlinmuren” eller "Morfars dppeltrdd” (Olofsson, 2014).
P& ett seminarium i kursen arbetade vi med exemplet "muren” som en
narrativ forkortning att analysera tillsammans. Exemplet refererade da
till Véstra muren, och vilka olika narrativ som kan tillskrivas den. Nér

S 9.

jag nu, efter néstan en vecka i Jerusalem, tdnker pa “muren” sé tdnker
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jag fraimst pa muren mellan Jerusalem och Vistbanken. Den muren
har vitt skilda betydelser beroende pé vilken sida du befinner dig pa.
Vissa kallar den apartheidmuren, andra kallar den sékerhetssténgsel,
och det finns fler smeknamn &n sé. “’Israel- Palestinakonflikten” eller
bara “’Israel-Palestina” dr ocksa en narrativ forkortning for ett otroligt
komplext historiskt skeende och for en nuvarande situation. Vilka nar-
rativ som ryms i forkortningen kommer skilja sig markant beroende pa
vem du fragar. Samma sak med den narrativa forkortningen ”ockupa-
tionen”. Genom att analysera dessa narrativa forkortningar kan vi fa
storre insikt 1 vad vi faktiskt menar nér vi talar om ett visst fenomen.
Genom att gora detta med andra kan vi fa storre insikt i att vi kanske
inte menar samma sak, 4ven om vi talar om samma fenomen. Vi kan,
for att aterigen anvidnda Arendts begrepp go visiting, besoka andra
gruppers syn pa ett fenomen och en situation. Detta dr ocksd négot
man kan gora med elever; forklara vad narrativa forkortningar innebér,
och léta eleverna analysera olika narrativa forkortningar. Ddrmed tar
de inte bara del av berittelser, utan lir sig ocksé narrativ teori och blir
battre pa att sjdlva analysera dessa berittelser. Det blir ocksé en typ av
kallkritisk 6vning, da eleverna far se att beréttelser/artefakter/platser
kan betyda olika saker beroende pa vem som tolkar dem, och vilken
intention som ligger bakom.

Religionsdmnet innehéller ocksa en etikdel dir eleverna ska Gva
sig pa att anvénda etiska modeller pé olika etiska dilemman. Men
verklighetens meningsskiljaktigheter ar oftast mycket mer komplexa
dn att de gar att 16sa genom att applicera en etisk modell pa dem. I
syftesbeskrivningen for religionsdmnet angéende etik och moral stéar
det: ”Undervisningen ska leda till att eleverna utvecklar kunskaper
om hur méanniskors moraliska forhdllningssatt kan motiveras utifran
religioner och livsaskadningar” (Skolverket, 2022b). Hér tdnker jag att
begreppen go visiting och enlarged thinking relaterat till olika livsberét-
telser kan tjéna till att 6va elever i sitt etiska tdnkande. Beréttelserna
kan béde levandegdra religionernas olika etiska dilemman samtidigt
som problemen som ska analyseras blir mer konkreta for eleverna,
eftersom det handlar om verkliga individer och inte abstrakta teorier.
Vi skulle till exempel kunna undervisa om konflikten i Israel-Palestina
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och synliggdra att det dr en plats dir tre stora vérldsreligioner mots,
som i sig har flera olika utvecklade etiska modeller. Dessa tre nimnda
religioner har ocksé véldigt mycket gemensamt. Det kallas ofta for
syskonreligioner och bygger till stor del pa varandra. I Jerusalem finns
dessa religioners rotter och hir lever de sida vid sida. Att i etikunder-
visningen lyfta berittelserna om vapenvégrarna, berittelserna pa muren
och andra vardagsberittelser fran bade palestinier och israeler, relaterat
till de religioner som existerar i landet, blir ocksa att synliggora bade
det som skiljer sig, men ocksé det som &r gemensamt i dessa religioner.
Framforallt det gemensamma i att varje ménniska tillhérande en tro
ar just en ménniska.

Flera berattelser, farre krig?

I slutet av var vecka i Jerusalem var alla kursdeltagare valdigt tagna, pa
ett sitt jag dr sdker pa att vi inte hade varit om vi hade varit ”vanliga”
turister i staden och inte fatt ta del av dessa berittelser (se Allmungs,
Wallin Kelloniemis och Danielssons kapitel for vidare resonemang
om studieresans betydelse for individens utveckling). Att vi fatt mota
alla dessa berittelser gjorde att vi hade tagit till oss platserna och mén-
niskorna pa ett personligt plan. Vi métte manga sorgliga och hemska
berittelser. Men flera av de palestinier och israeler vi motte lyfte
ocksé nagot annat. De betonade att dven de lever sina liv. Allt i deras
liv dr inte ockupation och krig, utan dven de har fodelsedagsfester,
vardagsrutiner och barnbarn att passa. Det &dr detta som en stor del av
berittandet handlar om - att ménskliggora. I nyheterna blir allt lidande
en enda stor abstrakt massa. Men i berittelserna blir det konkret och
minskligt. De ménniskor som lider fyller ocksa ar, lagar sin favorit-
mat, ser ocksa sina barn vixa upp, har drdmmar, tankar och asikter. I
berittelserna synliggors nagon slags gemensam ménsklig kérna. Vi ar
narrativa varelser och genom att ta del av varandras narrativ blir vér
minsklighet synlig.

Med mina resonemang vill jag inte ge intrycket av att vi kan ta till oss
eller ge ndgon sé pass manga beréttelser att man far en full forstaelse for
ett visst fenomen eller en viss konflikt. Men for varje berittelse vi tar
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del av utvecklas vart narrativa kunnande och vart nyanserade tankande.
For varje beréttelse vi moter vet vi att det finns odndligt ménga fler.
Genom att anvinda beréttelser och narrativ teori bor eleverna kunna
uppna samma mal och férmégor som vi i skolan idag forsoker gora med
den sa ofta dterkommande killkritiken. Det dr detta nyanserade och
reflekterande tdnkande vi vill &t bade genom att ge eleverna en mangfald
av berittelser, och genom “klassiska” kallkritiksdvningar. I sitt kapitel
for Berg Hedstrom ett liknande resonemang om den nyanserade berit-
telsens potential i mdtet med platser. Med berittelserna var vi pa att
tanka 1 fler perspektiv, och vet att for varje nytt fenomen vi stoter pa
finns det andra perspektiv att ta del av. Eleverna 6var dessa formagor
bade genom att teoretisera kring berittelser och narrativ och genom att
bli medvetna om att det alltid finns fler berittelser att ta del av. Med
berittelser och kunskap om narrativ teori och historiemedvetande 6kar
elevers kritiska tdnkande och analysférméga och i forlangning deras
forstéelse av omvérlden.

I Nordgrens resonemang ar personliga beréttelser del av manniskors
historiemedvetande. Bade att forsta oss sjdlva och att forsta det storre
historiska sammanhang vi lever i handlar om att forsta de berattelser
som lever i och med oss. Malet for vart besok nér vi gick 1&ngs muren
i Betlehem var Wi’ams fredscenter. Representanten for Wi’am som
vi triffade dir sa ndgot som sammanfattar mycket av vad jag sjélv
vill sdga med denna text: ”To have a future, you have to know your
history.” For att forstd en konflikt och komma nérmare en 16sning,
maste vi forstd manniskorna 1 den. Och for att forstd dem, maste vi
ta del av deras berittelser. Att ta del av en berittelse ar att ta del av
en livserfarenhet vi inte kan erfara sjdlva. Med hjélp av beréttelserna
kan eleverna forstd “vad religion och livsadskadning kan betyda for
ménniskors behov av mening, gemenskap, identitet och forstielse
av omviarlden” (Skolverket, 2022a) och kanske kommer vi ocksa lite
nirmare ett fredligare samhalle.
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Konfliktens narrativ: En blivande larares
resa fran Jerusalem till klassrummet

Svante Allmungs

Att befinna sig i Jerusalem

Kénslan infor skrivandet av denna essé kan narmast liknas vid ndgon
form av kognitiv dissonans. Det finns sa mycket att sdga, samtidigt 4r
orden svéra att greppa. Séllan har sé pass manga omtumlande erfaren-
heter resulterat i en sddan beddvande tomhet. I augusti 2022 befann
jag mig pa ett flyg till landet Israel. Jag har aldrig varit nagot av en
vérldsvan person, med geografiska matt mitt, vilket innebar att detta
skulle bli forsta gangen jag tog mig utanfor Europas gréanser. Israel
ar mahdnda inte ett sjilvklart val av destination, men som en del av
en sommarkurs kopplad till min lararutbildning tycktes det 4ndé vara
naturligt. I vuxen alder har oroligheter kring den regionen ofta sipprat
in 1 mitt medvetande genom dokumentérer, nyhetsrapporteringar och
sociala medier. Att se en verklighet genom en skdrm hemma i trygga
Sverige dr dock nagot helt annan i jimforelse med att faktiskt besoka
platser likt Jerusalem och Betlehem.

Gillande historiska platser i undervisningen beskriver David Lud-
vigsson (2020) hur dessa miljéer har formagan att rymma en politisk
laddning. Platserna utgdr en betydande del i olika historiekulturer med
bade fysiska och inre mentala dimensioner. I stillet for att tolkas som en
enhetlig representation av ett meningsskapande bor platserna ses som
en mangfacetterad process, déir de brukas och omformas som en del av
individens historiemedvetande. Att befinna sig pa plats i en sddan miljo

168



dr inte endast en fysisk fornimmelse utan initierar en immersion av af-
fektiva praktiker; dar upplevelsens materiella dimension sammanflatas
med kognitiva insikter. Vi borjar stélla fragor till platsen, vilket oppnar
upp for reflektion och erbjuder svar pa fragor vi inte tidigare hade eller
kunde besvara (Ludvigsson 2020, s. 2-5). En resa till Jerusalem tycks
dérmed ha formagan att erbjuda intryck och reflektion bortom digitala
skdarmar. Nar vi lamnar Sverige och befinner oss pa plats kan tidigare
frégor besvaras medan nya tar form.

Huruvida jag infor resan verkligen var redo for vad jag skulle fa
uppleva, alla de intryck jag skulle f ta del av, gar att ifragasétta. Nu
ar resan avslutad och kanske bor det dven ifragasattas huruvida jag
verkligen dr redo for att bearbeta detta i textform. En rationell och
utforligt formulerad essd borde nistintill klassas som ett omojligt
uppdrag efter det jag har fitt uppleva. Jag har tagit del av fargstarka
och malande berittelser jag aldrig trodde att jag skulle fa hora. Jag har
varit innanfor dorrarna i al-Agsamoskén och ként pa pelarna mérkta
av militdrpolisers vapen. Jag har vinkat hejda till barn pa Véstbanken,
barn vars skratt genomskar all misar de tvingas genomlida. Jerusalem
och Betlehem ér praglade av konflikter. Som ldrare gér det darfor inte
att ta miste pé just dem: barnen.

En minnesbild har etsats fast sig i mitt huvud. Det &r fran en av resans
allra sista dagar. Jag tillsammans med négra andra ur studiegruppen
hade bestdmt oss for att uppsoka protesterna i Sheikh Jarrah. Det mes-
tadels palestinska bostadsomradet har under de senaste aren blivit till
en skadeplats for en kontroversiell tvist mellan israeler och palestinier.
De israeliska grupperingarna ér en del av boséattningsrorelsen dér po-
litik, religion och nationalism samspelar. Boséttarna kallar kvarteret
for Nahalat Shimon och kampanjen for att avhysa palestinska invanare
med en lang historia i omradet har lett till valdsamheter (Rubin, 2021).
Enligt en representant fran organisationen Israeli Committe Against
House Demolition (ICAHD) har den nationalistiska sionism-rdrelsen,
vilken tog form under judarnas forfoljelse i Europa och ledde till sta-
ten Israels grundande, blivit alltmer extrem. Representanten hivdar
att bosittningspolitiken 4r en av det rddande israeliska styrets “mest
traumatiska aspekter och ett mikrokosmos for det sionistiska projektet”.
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Dessa uppenbara spanningar illustreras snabbt nér vi befinner oss pa
plats. Mén skriker genom megafoner i en kamp for 6vertaget om denna
politiska arena dér palestinier stills mot israeliska motdemonstranter.
Flaggor svajar i luften medan de tva gruppernas kénslor piskas upp i ett
tumultartat kaos. Israeliska poliser befinner sig pa plats och arresterar
bland annat en ortodox judisk man efter att han har kort in 1 nagra
palestinska demonstranter. En kvart senare kommer vi med egna 6gon
se hur mannen aterfar sin bil och kan lugnt kora dérifran.

Det ar dock inte den minnesbilden som har etsat sig fast allra mest.
Bland bada demonstrerande sidor befinner sig nimligen ett gdng barn.
Jag ser hur tva fran respektive sida har last fast sina 6gon vid varandra.
Deras bada ansikten utgors av breda nistintill oskuldsfulla leenden.
Bada har format sina hénder likt hur en soldat greppar om sitt gevir.
Hogerhanden runt avtryckaren med vénsterhanden skakandes medan
imaginédra kulor avlossas mot varandra.

I en annan kontext hade detta mahénda varit en sddan lek manga
pojkar leker med varandra under sina barndomsér. Detta &r dock inte
en sadan kontext, utan den ena pojken bar en kippa pa sitt huvud medan
den andra viftar med en palestinaflagga. Intentionen tycks inte ldngre
vara oskuldsfull utan snarare hogst fientlig. Tva pojkar, en israelisk
och en palestinsk, till synes fyllda med ett dodligt forakt for varandra.
Denna lek blir till 4nnu ett mikrokosmos, for den tragiska konflikten
mellan Israel och Palestina. En konflikt jag var bekant med sedan
tidigare. Dock skulle min vistelse i Jerusalem komma att 6ppna upp
mig infér manga nya fragor.

Fragestallningar utifran en konflikt
Var virld ér konfliktfylld; de tider vi lever i dr minst sagt oroliga. Detta
faktum blir patagligt nar vi stills 6ga mot 6ga med konflikten mellan
Israel och Palestina. Betydelsen av olika narrativ som drivkraft till
denna konflikt har for mig blivit uppenbara under studieresan. Vilka
berittelser skapar engagemang? Vilka beréttelser skapar aggression?
Vad motiverar obetvingligt hopp eller besinningslost hat? Dessa fragor
har etsat sig fast i mig efter denna resa, grundade i intryck likt den dér
tva barn lekte en lek som endast aterspeglade deras férakt mot varandra.
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Det tycks mahénda vara lite banalt men fokuset pa barnens perspektiv
for mina tankar som larare frén konflikten i Israel-Palestina till det egna
klassrummet. Aven dir ir konflikter, stora eller sm4, en del av vardagen
och berittelser dr nagot vi larare stindigt arbetar med. Efter denna resa
vill jag som larare gdra mitt yttersta for att hjélpa mina elever att forsta
denna konflikt, men hur? Israel-Palestina dr en gammal konflikt, en del
av ett tidsdokument men samtidigt standigt pdgaende. Det finns inget
facit eller sjdlvklara val i hur nagot sa komplext bor diskuteras. En
utmaning uppenbarar sig, vilka narrativ borde lyftas for att ge elever
den forstéelse konflikten kréver? Enligt nuvarande liroplan skall un-
dervisningen vara av en icke-konfessionell karaktdr, vilket innebér att
trosuppfattning inte skall pragla undervisningen (Skolverket, 2022).
Vilken roll spelar da mina egna uppfattningar i valet av dessa narrativ,
priaglade av kultur och religion, nér jag i undervisningen forvéntas inta
en sadan hallning?

For vid skrivande stund rader dven en till konflikt, det 4r konflikten
inom mig. Redan innan studieresan hade jag en partisk hallning till
Israel-Palestina. Hur det kommer sig har jag funderat Gver, men inte
riktigt lyckats greppa. Vare sig det ar historiebocker eller internets filter-
bubblor vet jag inte, men jag har alltid sympatiserat med palestinierna.
Det bor méhédnda fortydligas att jag aldrig har hyst nagot avsiktligt agg
gentemot israeler, men har utifrn politiska dimensioner upplevt att
staten Israel utdvar ett fortryck mot det palestinska folket. Efter denna
studieresa maste jag medge att jag dr mer resolut i min uppfattning. Ett
dilemma uppstéar da: hur paverkar det mig i mitt yrkesutévande som
larare? Konflikten &r fortfarande ett levande och verkligt drama, vilken
jag har kommit néra inpa. Det finns ofta en patalad och ibland outtalad
forvéntan pé att larare skall vara objektiva. Hur bor jag forhélla mig till
detta i min undervisning? I valet av vilka narrativ mina elever borde f&
ta del av maste jag mahinda ocksa konfrontera min egen subjektivitet?

Mitt méte med denna konfliktfyllda plats tycks initiera en reflektion
grundad i narrativens roll och barnens perspektiv. Vilka narrativ be-
sitter sddan styrka att de har formagan att 4ven engagera barn 1 detta
till synes oresonliga hat? Denna frdga sammanflitas med tvd andra
fragor géllande utbildning: hur kan dessa olika berittelser omséttas
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till undervisning och hur bor jag som lérare forhélla mig till dem med
vetskapen om min egen politiska stdndpunkt?

Konfliktens olika berattelser

Ovanstdende dilemman och utmaningar grundar sig i Israel-Palestina-
konflikten. Av den anledningen bdr vi mahinda fraga oss foljande: vad
gor denna konflikt s& pass komplex? Ett citat fran en av resans forsta
dagar gor sig pamind nér var guide vid Tempelberget sa: ”Alla i Jeru-
salem har olika beréttelser”. Under resans gang har det blivit patagligt
att odndliga méingder narrativ formuleras av olika aktdrer i relation
till staden. Narrativ som har utmanat oss och dr av den anledningen
essentiella i var forstdelse av konflikten.

Historieprofessorn Peter Aronsson (2005) hévdar att ’flera beréttelser,
och troligen flera historiemedvetanden, kan existera parallellt”. Arons-
son beskriver ett antal grundtroper for hur dessa historiemedvetande
omsitts i narrativ och tenderar att ta uttryck inom olika historiekulturer.
Tva av dessa ér tatt sammanlidnkade: de Aronsson kallar for Guldalder
och Framsteget — frdn morker stiga vi mot ljuset. Bada historietroperna
kannetecknas av fordndring och hur vi relaterar var samtid till det
forflutna. Guldalderns trop har ett ndgot langtansfullt forhallande till
dess historia. Det forgéngna representerar det storslagna, en svunnen
tid. Det forflutna ar utifrdn denna trop négot vi bor efterstréva. I kon-
trast till guldaldern lyfts &ven Framsteget, vars historiebeskrivning &r
omvénd. Hér kdnnetecknas historien av framgangar som hur ett lands
modernisering tar dess innevanare fran eldnde och misér till vilstand
och jamstélldhet (Aronsson 2005, s. 77-81).

I Jerusalem existerar manga olika beréttelser, bade individuella och
kollektiva, likt Aronsson beskriver det, parallellt med varandra. Under
resans gang fick vi ta del av historieberéttande som kan kopplas till
bada grundtroperna. Vid besoket pa forintelsemuseet Yad Vashem
vandrade vi genom morka néstintill klaustrofobiska gangar dar vég-
garna skildrade Forintelsen kronologiskt fran dess borjan till slut. Text,
bilder och ljud sammanfordes i ett narrativ préglat av lidande. Efter
att ha vandrat genom dessa korridorer borjar jag dock tyda hur en ny
berittelse om det judiska folket tar form. Inne i morkret tycks denna
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berittelse vixa allt starkare.

Vid den langa korridorens slut moter jag ett gammalt svartvitt foto av
forintelsedverlevare, klddda i de randiga lagerkldderna, pa plats i den
isracliska staden Haifa med israclflaggan svajande i luften. Har sam-
manldnkas historien om Forintelsen med den om Israel. Frén lidandet
byggde de upp nagot nytt. Nér jag lamnar de morka korridorerna bakom
mig moter jag detta, med en utsikt dver Israel. Fran morker har det ju-
diska folket stigit mot ljuset och 6verkommit monumentala provningar.
Det dr vad Israel representerar for ménga judar och israeler. Det &r ett
av deras mest sldende narrativ. Likt hur ICAHD:s representant valde
att uttrycka det ar de lilla David mot Goliat”.

Enligt Aronsson (2005) har grundtroperna Guldalder och Framsteget
i sin fordnderliga dramaturgi formagan att sammanfogas. En linjar
historieuppfattning omformas i stéllet till en cyklisk sddan skildran-
des uppgang och fall. Historien om ett svunnet rike och en ambition
om dess aterupprittelse nir vi stiger fran morkret mot ljuset (2005, s.
80-81). Aven Kenneth Nordgren (2016) ser en cyklisk tidsuppfattning
kannetecknad av langtan efter ett forlorat paradis som aterkommande
i bade den judiska berittelsen och modern historieskrivning (2016,
s. 131). Méhénda é&r det en sddan dramaturgi som &terspeglas i Yad
Vashems korridorer. Landet Israel dr det forlorade paradiset och det
judiska folket har i sin historia genomlevt uppgang och fall i jakten pa
aterupprattandet av det. Av den anledningen dr de fortfarande David,
i en kamp om aterupprattelse med svara odds emot sig.

Andra narrativ berattar dock andra historier, speciellt ur ett palestinskt
perspektiv. Det dr dock av betydelse att vi inte tolkar palestinier som
en enhetlig grupp. Palestinier bor snarare definieras som ett nationellt
folk préglade av sin arabiska tillbehorighet. I modern tid saknar be-
greppet arab etnisk dimension och ér i stéllet kulturellt betingat med
ett gemensamt sprak och historia. Géllande religion dr en majoritet av
araber praktiserande muslimer, dock rymmer folkgruppen d&ven manga
kristna (Persson 2012, s. 17-18).

Niér vi vandrar runt al-Aqsamoskén pad Tempelberget tillsammans
med vir muslimska guide sammanfldtas individuella och kollektiva
palestinska beréttelser. Han talar om en tid d& den muslimska erov-
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raren Saladin atertog Jerusalem under andra korstaget. Hur muslimer
har skyddat en av deras mest heliga platser, men med tiden har al-
Agsamoskén blivit till ett av konfliktens scenerier. Numera ar det en
offentlig sddan dir turismen utmanar dess betydelse och muslimer
provoceras dagligen av ultraortodoxa judar, uppbackade av militérer.
Platsen forvandlas alltmer till ett uttryck for radande fortryck och
ddarmed en symbol for de forna glansdagarna. Genom dessa berattelser
tycks en narrativ grundtrop formuleras med en léngtan till det forflutna,
i linje med den Aronssons Guldaldern (2005, s. 80-81).

Aven for en kristen palestinier kan deras historia tolkas utifrin samma
trop. I ett mdte med organisationen Jerusalem Inter-Church Center (JIC)
beskriver dess foretrddare hur det levde 6ver 32 000 kristna palestinier
iJerusalem ar 1956. Idag lever endast 9000 dér, medan 80% av kristna
palestinier lever i diaspora utspridda 6ver varlden. De tycks dela pa en
upplevelse om det forflutna, hur de levde tillsammans i ett land. Landet
har nu slagits i spillror och stora delar av dess befolkning har fordrivits.

I linje med det hivdade ICAHD:s representant att:

Om du tar fram en karta 6ver det land som idag &r Israel och stéller
samma fraga till bade israeler och palestinier: ’vilket omrade ar ditt
land?” s& kommer de bada peka ut hela omradet och sdga allt ar mitt
land.

Det ar ddrmed uppenbart att ett flertal olika narrativ ryms i berét-
telsen om detta land, formade 1 olika historiekulturella kontexter. De
israeliska och palestinska barnen pa demonstrationen ér individuella
uttryck for dessa samhalleliga narrativ. Fragan dr om de gar att bryta?
Mahénda fyller hdr undervisningen och lirarens utformande av den
en funktion. Dock besitter de motstridande narrativen en inneboende
komplexitet &ven nér de beskrivs i det svenska klassrummet och riskerar
att komplicera konflikten. For varken elever eller larare &r oberoende
observatdrer, utan har en egen forstaelse av och koppling till dessa
berittelser utifrén sin kontext.
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Berattelser och lararens forhallande till dem
Narrativens komplexitet for tankarna till en av esséns utgdngspunkter:
hur bor jag som ldrare forhalla mig till dessa berittelser utifran min
egen subjektivitet? Vilken betydelse har det fér min undervisning att
jag sjélv forhaller mig partisk till Palestina i denna konflikt?

I sin forskning om historiskt tinkande belyser Robert Thorp och An-
ders Persson (2020) betydelsen av narrativ i historieundervisningen. De
hivdar samtidigt att historiska narrativ riskerar att bli bristfilliga, nér
elever inte gors medvetna om historia som en kulturell konstruktion.
Historia &r tolkningar av det forflutna gjorda i sociala och historiskt
kulturella kontexter. Vi dr sjdlva produkter av denna historia samtidigt
som vi forsoker konstruera en egen. P4 sddant vis har samtiden vi lever
i en inneboende historicitet (2020, s. 894-896). Dérmed 4r barnen i
Jerusalem produkter av den historiekultur de har vuxit upp i vilket
har format deras uppfattningar och vérderingar. Likt dem &r dven jag
och mina framtida elever formade av historiekulturer vi sjélva utgdr
en del av.

For att forsta historien bor vi enligt Thorp och Persson (2020) forst
kritiskt tolka var egen. Historia kan studeras objektivt men samtidigt har
vi en existentiell koppling till den. Ett sddant forhéallningssétt relaterar
till den hermeneutiska traditionen, dér historisk forstaelse karakteriseras
av relationen mellan det i var vérld kénda och okénda. Var forstaelse
av vérlden blir pa sddant vis en fraga om hur vi relaterar till den (Thorp
& Persson 2020, s. 896—898). I stillet for att konstatera att vi ar en del
av en historiekultur bor vi dven fragas oss vad den utgors av? Vilka
narrativ grundar sig véra egna uppfattningar och virderingar pa?

Var forstaelse av vérlden tycks pa sé vis beroende av de perspektiv
vi antar. Genom tolkandet av andra narrativ ges vi insikter i nya per-
spektiv och kan erfara ny kunskap genom forstielsen av tolkningar
inom andra historiekulturella kontexter. Perspektiv fran den Andre har
saledes mojlighet att bidra till ombildandet av ens egen identitet (Thorp
& Persson 2020, s. 896—-898; Se dven Tornegrens kapitel).

Att studera historiska narrativ kan liknas vid en process vilket grun-
dar sig i den egna forstaelsen av sin historiekultur och historia som en
konstruktion. For att kunna driva en undervisning med utgangspunkt i
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narrativ bor ldrare mahénda forst 5dmjukt acceptera att vi aldrig helt kan
fréngé vara egna uppfattningar och virderingar, for d4 gar vi miste om
var autonomi. Snarare kan de tolkas som redskap i tydandet av vad vi
anser dr meningsfullt. Om jag vill bredda mina egna och elevers forsta-
else av denna konflikt far jag kanske acceptera att min egen uppfattning
kommer att prégla undervisningen. I ett icke-konfessionellt uppdrag
forvintas ldraren rekonstruera och formedla kunskap till sina elever.
Trots att det finns en objektiv ambition dr undervisning i slutdndan en
subjektiv konstruktion, byggd pa en lérares erfarenheter. En process till
synes svar att isolera fran ett personligt perspektiv. Av den anledningen
bor ett sddant perspektiv snarare nyttjas utifran ett objektivt andamal,
med en subjektiv medvetenhet. Det bidrar till 1drarens meningsskapande
1 en klassrumsmiljo och foljaktligen dven till elevernas. Narrativ kan
ddrmed bredda bade den egna forstaelsen av konflikten samt hur vi
kan relatera till den. Insikter géllande narrativens betydelse resulterar
mdhinda dven i en storre forstielse for andra konflikter och hur de
formas av narrativ (Se dven Bergs kapitel).

Analys och slutsatser av berattelser i en klassrumsmiljo
Narrativ fyller en essentiell funktion i Israel-Palestina och kan &ven sa
fylla en funktion i hur konflikten portritteras i det svenska klassrum-
met. Konflikten &r uppenbart komplex och likasa hur den bor skildras
i undervisningen. Likt hur vi studenter utmanades under studieresan
beskriver Berg och Persson och (2023) hur ldrande 4ven méste utmana
elevers attityder och perspektiv i en klassrumsmiljo. Det &r skolans
ansvar att utveckla en narrativ kompetens, formagan att kritiskt ana-
lysera och dekonstruera samhillets olika narrativ. Det &r tydligt att
berittelser sillan uppstar i ett vakuum, utan konstrueras i anknytning
till omgivande samhélle med en specifik mening (2023, s. 2—4).

I Jerusalem finns en mangfald av berittelser formade utifran mén-
niskors forutséttningar. For en kristen palestinier kan det bli till en
berittelse om ett samhalle i fordndring till det sdmre, dér dess gemen-
skap tycks fortvina. For en israelisk jude kan det bli till en berittelse
om hur ett land dverkommer alla hinder, med en betydelse priglad
av frihet. Narrativen ar uppenbara kontraster. Sddana kontraster ar
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grundldggande i ett forsok att utveckla narrativ kompetens hos elever
och tros dven kunna bidra till en nyansering av konflikten. For att
mdjliggdra nyansering genom narrativ i motséttning innebér det en
stor didaktisk utmaning.

Berg och Persson (2023) har i sin undersokning intervjuat larare och
kategoriserat fyra sorters historiska narrativ vars didaktiska egenskaper
kan nyansera elevers forstaelse av vérlden. Det forsta narrativet ar det
utmanande narrativet och erbjuder en kontrast till hur elever oftast
tolkar samhéllet. Utifran denna kategori kan elever se pé en fraga ur
ett annat perspektiv och férdjupa sin forstaelse. Det andra narrativet
ar det enande narrativet som betonar samhilleliga likheter snarare dn
olikheter. Tredje dr det engagerande narrativet, hér illustreras i stil-
let samhillets olikheter och oréttvisor vilket vicker engagemang hos
eleverna. Det sista narrativet dr det kompletterande narrativet vars
funktion &r att lyfta andra inspirerande berittelser. Hjélpa elever att
se mojligheter i stéllet for begransningar och inse att samhéllen &r i
standig fordndring, ingenting varar for evigt (2023, s. 50-54).

Det engagerande Det utmanande
narrativet narrativet

Undervisningens

innehall

Det kompletterande Det enande
narrativet narrativet

Didaktisk modell utifrdn Berg och Perssons grundkategorier

177



Israel-Palestina-konflikten kan med dess olika uttryck utmana och
vicka manga kénslor i ett klassrum. Fran det mikrokosmos de tva bar-
nen p& demonstrationen dr en del av till ett storre sddant vars politiska
konsekvenser har gjort avtryck 6ver hela varlden. Dock finns en moj-
lighet att med de fyra historiska narrativen omfatta ett stort spektrum
av kénslor och upplevelser som i slutdndan far en forenande effekt. I
stillet for att arbeta med ett enskilt narrativ bor de méhénda relateras
till varandra. Har finns en ambition om att vidareutveckla en didaktisk
modell med Berg och Perssons grundkategorier som dess utgangspunkt
(Se dven Berg & Persson for en sddan ambition, kommande 2023).

Forslagsvis bor berattelsen om konflikten introduceras med det
engagerande narrativet for att i ett tidigt stadie fanga in eleverna. Ett
exempel pa en historisk ordttvisa kopplad till detta &mne &r Forintelsen,
vars betydande del i var europeiska historieskrivning innebér att den
sdllan ar ndgot nytt for eleverna. De har sékerligen hort om och dven
arbetat med Forintelsen tidigare. Dar 1 ligger mahénda en didaktisk
utmaning, att presentera nagot eleverna redan kénner till. Mgjligen
kan elever invinda mot vad tycks vara repetition. Dock anknyter den
nu till en ny beréttelse: uppkomsten av staten Israel. Engagemang kan
dérmed véckas nér en lérare, likt museet Yad Vashem, knyter ihop de
bada berittelserna med en dramaturgisk finess.

I kontrast till Israels historia finns i min tolkning d&ven en om Pales-
tina. Under besoket i Yad Vashem var det sldende hur manga paral-
leller det fanns med palestiniernas beréttelse. Viggarna presenterade
historier om hur judar férdrevs frén sina hem och pa landsflykt, likt hur
palestinier lever i diaspora och forlorar sina hem till boséttare. Enligt
israeliska professorn Daphna Golan kénner majoriteten av israeler
inte till Nakba, palestiniernas titulerade katastrof nér deras land och
egendomar avbefolkades under inbordeskriget 1948. Hon hévdar att
israeler har blivit rddda for sddan kunskap, eftersom det utmanar allt
de har kommit att ldra sig om sitt land.

Aven for svenska elever ir Nakban kanske inte nigot undervisningen
skildrar. Av den anledningen blir det till ett utmanande narrativ, i ett
vixelspel med det engagerande, likt hur ovanstdende modell illustrerar.
Tidigare uppfattningar kring vad grundandet av staten Israel innebar
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far ett nytt perspektiv. Om engagemang uppkommen ur det judiska
folkets lidande kan inspirera finns &ven mdjligheten att géra det samma
géllande det palestinska. Dock medfor det en stor utmaning for en
larare och far inte hanteras med lattja. Ingen av de tva narrativen far
trivialiseras pa bekostnad av den andra. Berittelsen om Forintelsen
féar till exempel inte ses som acceptabel i jamforelse med Nakban, att
den endast associeras med ordttvisor kopplade till palestinierna. Dari
ligger en svir utmaning, att det inte blir till en tivling i vilket folk
som har lidit mest. Liraren maste darfor, 1 slutdndan, 1ata narrativen
fokusera pa humaniseringen av béade israeler och palestinier. Lat det
bli till en paminnelse om att bada folken bér pa ett stort trauma och att
dessa narrativ, trots sina patagliga olikheter, samtidigt har en liknande
dramaturgi.

Niér eleverna har engagerats och utmanats maste de direfter for-
enas. Hur dr det mdjligt? Méhinda genom enande narrativ, en viktig
komponent i humanisering av konfliktens aktdrer. Under studieresan i
Jerusalem hordes ett flertal ganger, trots vad en del ma tro, att detta ar
en ny konflikt. Enligt ICAHD:s representant ”bodde muslimer, pales-
tinier och judar under 1800-talet tillsammans i fred”. I sin foreldsning
talade talespersonen for JIC om hur de alla har levt tillsammans under
1000-tals &r”. Forutom att det utmanar forestéllningar kring israeler
och palestinier som bittra fiender, visar det dven att judar, muslimer
och kristna har formégan att leva i en storre gemenskap. Sddana
berittelser kan ocksa relateras till det egna samhéllet. Sverige ar ett
land praglad av méngfald vilket blir till inspiration. Undervisningens
innehall knyter ddrmed dven an till elevernas egna erfarenheter inom
en svensk kontext. Samtidigt erbjuder det forhoppning om att dven de
utmaningar vi moéter i vart samhille kan 6vervinnas.

Pa sé vis blir det slutgiltiga narrativet i denna undervisningssekvens
det komplementerande. Stéllda infor odndligheter av lidande &r det
enkelt att bli cynisk. Under var tid i Jerusalem motte vi en hel del
cynism och uppgivenhet. Samtidigt varar inget for evigt, likt hur Berg
och Persson (2022) beskrev det 4r samhéllen i stindig fordandring (2023,
s. 54). Likasé uttryckte sig bade israeler och palestinier boende i Jeru-
salem. Hopp existerar fortfarande och det dr nagot vi behover ta vara
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pa i undervisningen. En mur har delat Jerusalem, men rent historiskt
har murar byggts for att sedan falla. Saddana historiska narrativ kan
kontrastera det hopplosa. Israel och Palestina kan med undervisningen
bli till en berittelse om hopp snarare dn uppgivenhet. Under vistelsen
i Jerusalem beskrev en israel hur profeter inte dr “dmnade att forutspé
véaran framtiden, de instiftar snarare hopp om framtiden i oss mén-
niskor”. Vi dr dock inte profeter nir vi arbetar med narrativ rorande
Israel-Palestina. Vi dr lérare.

Olika narrativ besitter bade forenande och splittrande perspektiv,
vilket gor dem sa pass betydelsefulla i konflikter och hur vi portrétt-
terar dem. Det gir omdjligen att forutspd hur en didaktisk modell
likt den jag har konstruerat kommer bemétas i ett klassrum, eftersom
inget klassrum liknar det andra. Beroende pa mangfalden ett klassrum
besitter kan didaktiska beslut uppfattas som allt fran provocerande och
glorifierande till entusiastiskt eller likgiltigt. Mening skapas hos mot-
tagarna, det vill sdga eleverna. Av den anledningen efterfragar modellen
mycket fran elever och &r knappast nagon universell 16sning pa hur detta
amne bor bearbetas. Modellen bor snarare ses som konstruktionen av
ett rum (enligt figur 1) dir narrativen kan samspela baserat pa vilket
horn ldraren viljer att utga ifran. P& sddant vis blir det inte endast till
ett hjdlpmedel i arbete med Israel-Palestina, utan erbjuder dven nya
mojligheter 1 arbeten med narrativ kopplade till andra konflikter. Vad
det sedan resulterar i och hur det uttrycker sig gér inte att forutspa,
men med en humanistisk intention finns det mycket att dstadkomma.

Personliga slutsatser vid resans hemkomst
Skrivandet av denna essé har utgatt fran en studieresa i Jerusalem, en
resa praglad av manga genomtrangande intryck. Det mest péatagliga
av dessa var métet med tva barn som jag beskriver i inledningen, ett
israeliskt och palestinskt, vars lek priaglades av hat och hur de tycks
vara produkter av de narrativ som kan kopplas till staden Jerusalem.
I min roll som lédrare har jag stillt mig fragande inf6r hur jag kan be-
arbeta dessa narrativ i en undervisning &mnad att nyansera och skapa
forstéelse. Detta resulterade 1 formulerandet av en didaktisk modell dér
olika narrativ samspelar, i syfte att nyansera. Samtidigt har jag fragat
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mig sjilv vilken betydelse min egen partiskhet har i forhallande till
min undervisning. Faktumet tycks hér vara att en meningsskapande
undervisning &r beroende av att jag som lérare sjilv konfronterar min
egen historia.

Vad ér det i min egen historia som tycks resultera i att jag stidndigt
sympatiserar med framst palestinierna i denna konflikt? Sedan jag
kom hem och paboérjade denna skrivprocess har jag begrundat fragan.
Tankarna fors dterkommande till dagen vi spenderade pa Véstbanken i
Betlehem. Dér motte vi en representant for organisationen Wi’am, vars
uppdrag &r att medla i konflikter och genom icke-vald uppmuntra till
kollektivt ansvar. I detta mote delade han med sig av en anekdot, hur
han for flera ar sen flog utomlands och ség en film pa flyget. Filmen
handlade om en superhjélte och i den fanns ett citat han hérledde till
Israels ansvar i konflikten. Representanten ndmnde Superman, men
nir han ordagrant yttrade de bevingade orden i f6ljd, visste jag vem
det egentligen handlade om. ”With great power comes great respon-
sibility”. Citatet hdrstammar inte frén serietidningssidor prydda av
Superman, utan det handlar snarare om ett mantra tillhorande Spider-
Man. Superhjélten som kan kléttra pa viggar och svinga sig mellan
hustak, vars heroiska mission kinnetecknas av lirdomen att med stora
krafter kommer ett stort ansvar.

Nar jag hor dessa ord slungas jag tillbaka till min barndom och de
lador av serietidningar jag dgde, dar majoriteten skildrade Spider-Mans
eskapader. Ar det mahinda ndgot sddant banalt som gor att jag stindigt
efterfrigar mer ansvar fran Israel i denna konflikt? Det vagar jag inte
besvara helt sikert, men det vore ytterst traffande om min barndoms
narrativ definierade mig pa sadant vis. Likt hur Persson & Thorp (2020)
uttrycker det har samtiden en inneboende historicitet, beroende av hur
vi sjélva véljer att tolka vér historia (2020, s. 896—898).

Vad innebér detta for min undervisning? Mitt perspektiv, och ddrmed
min essd, dr fargat av ett mer palestinskt perspektiv. Det &r nyanser
jag och min essi forlorar. I slutindan ar dock min férhoppning att det
saknar betydelse for undervisningen. Att det subjektiva har 6verkom-
mits av en mer objektiv vilja. For efter denna resa har jag kommit att
dlska Jerusalem. Jag élskar dess givmilda och vdlkomnande folk, dven
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de som &r redo att blasa skjortan av mig for en liten keramikskal. Jag
dlskar de historiska och religidsa monumenten, oavsett religios till-
horighet. Jag dlskar till och med kullerstenen, trots att mina ben vred
sig i smarta efter att i en veckas tid ha vandrat runt i den stad. Om jag
dlskar Jerusalem &r jag ocksa villig att pasté att jag dlskar Israel. Den
kérleken kommer med en vilja, likt hur den palestinska representanten
for JIC beskrev det:

Jag maste ldra mig att dlska min fiende (Israel), men jag fradgar mig
da *hur kan jag dlska min fiende? Jag hatar min fiende.” Men om du
dlskar nagon kan du inte dlska det du hatar. Darfér maste du befria
den du élskar frén det du hatar. Jag maste befria det hér landet fran
ockupationen. Jag maste befria Israel fran dess synd.

Han talade utifran vad han 6nskade forméa genom icke-véld. Denna
essd har beskrivit vad jag 6nskar forma genom undervisning. Konflik-
ten kan terspeglas i odndliga mikrokosmos utdver varlden. M&hinda
ar mitt klassrum ett sddant, dar skiljaktigheter kan nyanseras genom
den didaktiska modell jag har formulerat. For likt representanten fran
JIC élskar jag Israel och jag dlskar Palestina. Genom ldrandet kan jag
forhoppningsvis inspirera till en framtid dér ockupationen inte existerar
mer. En framtid ddr demonstrationer i Jerusalem inte langre behover
vara ett mikrokosmos av en konflikt, med allt dess inneboende vald
och hat. En konflikt dér barn frén vardera sida véxer upp till att bli
varandras fiender. I stillet kan det bli till en plats ddr demonstrationer
ar ett uttryck for fred och frihet. En plats dér israeliska och palestinska
barn kan leka tillsammans, i harmoni.
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Slutord: Jerusalem, en bildningsresa
Mikael Berg

Lararen som den standige resenaren
Vad betyder det egentligen att resa? Forenklat uttryckt innebér det att
forst resa bort for att sedan resa hem igen. Det kan goras bildligt talat
i fantasin, exempelvis att via litteratur mdta en annan vérld, men det
kan ocksa goras bokstavligt genom att besdka en geografisk plats. Med
utgangspunkt i Bernt Gustavssons ord nedan innebér en resa, likt detta,
bade en utresa och en aterkomst.

Den grundldggande tanken om bildning beskrivs av Gadamer i termer
av utfard och aterkomst. Vi utgér fran det vi &r hemma i. Dérifran far
vi ut i vérlden for att mota det frimmande och annorlunda, gora nya
erfarenheter. Darefter kommer vi tillbaka, men det "hem” vi kommer
tillbaka till dr férdndrat genom de nya erfarenheter vi gjort (Gustavs-
son, 1996).

Gustavsson menar att utresan startar i det bekanta, det som dr hemma.
Men utresan innebér ocksa ett mote med det som ar frimmande for oss,
det som inte &r bekant. Han knyter detta till bildningstanken, att resan
har potential att forédndra var forstéelse av tillvaron. Vid aterkomsten
har saledes nagot i grunden &ndrats. Vara nya erfarenheter gor att vi
inte ser det bekanta pa samma sétt som fore utresan.

Lararyrket beskrivs ibland ocksa som en resa - en yrkesresa, men
ocksé en livs- och bildningsresa lik Gustavssons beskrivning. I boken
”En ldrares bildningsgéng” moter vi lararen som med sitt eget intresse
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som kompass stidndigt gor olika utresor mot vérlden. Ibland genom att
undersoka olika fragestéllningar med hjilp av texter och uppsatser. I
andra fall genom att ta del av vérlden via litteratur och konst. Men
det handlar ocksa om att handgripligen resa ut i vérlden, att besoka
historiska platser och ddrigenom mdéta berittelser via monument, ar-
tefakter, byggnader och personer (Schiillerqvist, 2002). Det dr ddrmed
ett resande som kan sdgas betyda motet med manga olika berattelser
som omgirdar en historisk plats. Resor som i sin tur innebér en ater-
resa med nya perspektiv.

I den hér antologin &r det tio ldrarstudenter och larare som tillsam-
mans beskriver en resa till Jerusalem. Méhéinda 4r det ocksa sa som
beskrivs ovan i rubriken att ldraren dr den stdndige resendren. Genom
begreppet &mnesbiografi méter vi ldrares resa fran tidiga ar fram till
lararyrket (Berg, 2014). Vad som ér pafallande dr hur lirare i denna
process aterkommande omvérderar sin praktik i termer av stdndiga
utresor och aterkomster. Tidigt i utbildningen har larare med sig erfa-
renheter som tycks bidra till larargdringen, exempelvis listraditioner
fran hemmet eller erfarenheter av samtidsfragor under uppvéxten. Erfa-
renheter som sedan utmanas liangs viagen. Kénnetecknande for larares
resa dr darfor en rad turning points, det vill sdga vindpunkter dér man
omvarderar det som man kom ifran (Tornegren, 2013; Berg, 2014).
Efter att ha rest bort, mott nya perspektiv, sa har ocksé blicken pé det
man tidigare sdg som viktigt fétt ett annat utseende vid aterkomsten.

Vindpunkter kan saledes ses som tillfdllen dé tidigare erfarenhe-
ter adderas med nytt innehall. Det visar sig att bade utbildning och
fortbildning bidrar till att larare omvérderar tidigare uppfattningar. I
lararutbildningen sker méten med nya sétt att forsta sdédant man tidigare
sett pa ett annat sitt. Det kan handla om tidigare egna erfarenheter fran
att ha varit elev i skolan som provas och omprovas. Det ror sig ocksa
om omvirdering av storre ontologiska och epistemologiska perspek-
tiv for hur det dr mojligt att se pa och forsta sig sjdlva och samhéllet.
Denna omprévning kan dven ses hos ldrare som under sin yrkestid
viljer att ta del av fortbildning. Inte sdllan leder det till att man provar
nya undervisningssitt eller justerar sitt sitt att se pa sin yrkespraktik
(Berg, 2014).
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I den hér antologin beskrivs erfarenheter frén en studieresa till Jerusa-
lem som inkluderar bade utbildning och fortbildning. Vilken betydelse
har en sddan resa, i det héir fallet en studieresa, for var forstaelse av
olika fragor? Om vi atervander till frigan om att resa bort (utresan)
och sedan resa hem (aterkomsten), vad ar det vi tar med oss? Tidigare
undersokningar av studieresors betydelse visar att forstaelsen av den
historiska platsen och de berittelser man dér méter paverkas av ens
tidigare erfarenheter, intressen och kunskaper. Tidigare erfarenheter
riktar dirmed ens blick for hur man ser den historiska platsen, dess
maénniskor och berittelser (jfr. Berg & Stolare, 2023).

Men motet med den historiska platsen, dess manniskor och beréttelser
bidrar dven pé andra sitt. Det tycks addera nya lager till forstdelsen
av den historiska platsens nuvarande utseende. Till det har vi fragan
om dterresan for att anknyta till det inledande citatet. Resan som
genomforts innebér ofta nya erfarenheter som gor att vi vérderar det
som tidigare varit bekant for oss pa ett annat sétt. Ett samband i tid och
rum etableras séledes mellan sddant man matt under resan och frégor
vid hemkomsten. Det dr ocksa majligt att se hur elever som gjort stu-
dieresor till exempelvis forintelseldger uttalar en vilja att agera for att
paverka samtididen och framtiden. Det bidrar séledes till att aktivera
elevernas agens med grund i de insikter som studieresan bidragit till
(jfr. Berg & Stolare, 2023).

Erfarandet av en utfard och
bearbetningen av en aterkomst

Att resa innebdr ddrmed en utfird till nagot obekant. I det hér fallet
Jerusalem. P4 vilka sitt har deltagarna upplevt resan till Jerusalem? Ett
mote med det potentiellt sett okénda. Det forsta ménga bland deltagarna
ger uttryck for &r motet med ménniskorna pa platsen. En av dem séger
att: ”"De ménskliga kontakterna, savil med personerna pé platsen som
med kursdeltagare och ldrare, var mycket viardefulla.” Det har handlat
om den gemensamma erfarenheten att géra den hér resan tillsammans
inom ramen for en kurs, men ocksa vad det har inneburit att méta mén-
niskorna pé platsen. Det hir dr ndgot som ar aterkommande i flera av
deltagarnas utsagor. Bland annat att:
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De starkaste minnena r alla de ménniskor vi motte. .. Sjilva konflikten
(pa ett dvergripande plan) var jag, och sikert de andra, ganska példsta
om. Det studieresan gav var ansikten och berittelser som skapade en
djupare forstéelse for hur konflikten paverkar individen...

Motet med manniskorna pé platsen har séledes bidragit med starka
minnen. Via de livsberéttelser som de mott har ocksé forstéelsen for
platsen fordjupats. Det har pé s sétt gett “ansikten” till de beréttelser
som de tidigare mott i andra sammanhang. Underliggande detta finns
dven den mer kunskapsméssiga aspekten att motet med platsen som
sadan ger ytterligare lager av erfarenheter som inte hade varit mojliga
utan besoket i Jerusalem. De kunskaper de hade innan har pa sé satt
nyanserats och kontextualiserats pa ett nytt sitt via studieresan. I motet
med det nya omformas séledes olika perspektiv infor framtiden. Bland
annat sags:

Att fa uppleva en annan kultur, religion, konflikt pa plats istéllet for
genom en bok eller skdrm skapar en helt annan forstaelse och, kan-
ske framforallt, minne. Jag har svart att tro att jag ndgonsin kommer
glomma Jerusalemsresan, dven om det tillslut kanske bara ar osam-
manhéngande fragment kvar...En laskurs skulle formodligen glommas
relativt snart tyvarr.

Att motet med personerna, platsen och dess beréttelser har bidragit
med nya perspektiv ir pafallande. Aven sedan hemkomsten. Bland
annat séger en av deltagarna att: ”Jag aterkommer ofta i mina tankar
till ljuden, vdrmen, dofterna och maten, dar det senare har gjort ett
stort intryck pa mina kulinariska forsok.” Utover det finns dven en
omformulering av synen pa sig sjilv, men ocksa samhéllet. Ibland
har det handlat om att olika standpunkter bekriftats och i andra fall
har det lett till en omvérdering. Men framfor allt en 6kad insikt om
komplexiteten i fragor som ror Jerusalem. I detta ligger dven att flera
uttalar hur resan paverkat hur de planerar och genomfor sin undervis-
ning efter hemkomsten. En av deltagarna menar dérfor mot bakgrund
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av sina erfarenheter att: ”Av den anledningen é&r just resor som den vi
gjorde sa betydelsefulla. Samt att vi tar med oss erfarenheter hem, till
vara klassrum, dir dessa erfarenheter kan aktualiseras.”

En resa innebér sdledes dven en dterkomst. Med sig har man nya
intryck som paverkar forstdelsen av det som innan resan var det
kénda. I relation till den process som det innebar hade deltagarna att
i omgéngar skriva en essd dédr de kombinerade sina egna fragor med
centrala begrepp och perspektiv i kursen. Det skulle visa sig vara en
provande och samtidigt givande uppgift. En uppgift som bade bred-
dade och fordjupade forstaelsen av studieresan och platsen Jerusalem
med dess berittelser. En av deltagarna uttrycker det nedan som att:

Nér studieresan blev sa sprangfylld av intryck och spannande méten
passade det utmarkt att f4 bearbeta dessa i essdform. Det dr forvisso
en utmaning att vara akademiskt saklig och samtidigt ge utrymme for
de personliga reflektionerna.

Det ér patagligt att deltagaren betonar midngden av intryck i termer
av ’sprangfylld av intryck och spannande moten”. Skrivande av essder
som textgenrer tycks ocksa ha bidragit till att bearbeta erfarenheterna
genom pendlingen mellan det personliga och det akademiska. P4 sé sétt
menar dven andra deltagare att bearbetningen av esséerna har hjélpt
till att ge en starkare anknytning till de minnen som de bar med sig.

Det kénns som att upplevelserna har blivit tydligt betingade 1 mitt
medvetande. Nér jag tdnker pa Jerusalem &r bilderna jag illustrerade
i min text distinkta dven i mina tankar. Dessa upplevelser kommer
leva kvar for alltid, men dven de starkaste av upplevelser kan kénnas
avldgsna med tiden. Jag tvivlar dock pa att mina erfarenheter fran
denna resa kommer vara ndgot annat &n relevanta i mitt medvetande
under en lang tid framdver.

Genom att i flera omgéngar f4 tillfélle att aterkomma till texten och

gora justeringar tycks ha bidragit till nya lager i den egna forstaelsen
av minniskorna och platsen med dess berittelser. Essdskrivandet tycks
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saledes varit ett viktigt inslag i forstaelsen av resan. En av deltagarna
sdger bland annat att: ”For mig har arbetet med essén varit en viktig
del i min process att bearbeta resan.” Hen sédger vidare att jag "vridit
och vint pa mitt” perspektiv i skrivandet och i delar omvérderat sin
syn. Hen fortydligar detta genom att séga:

Bearbetningen av texten har i sig upplevts som en sorts katarsis, dér
varje ny version lagt en pusselbit i min forstaelse for bade staden Je-
rusalem, men @ven mig sjélv och den erfarenhet resan gav mig.

Pé sa sitt kan man séga att bearbetningen tydliggjort och forstarkt
deltagarnas minnesbilder och samtidigt verkar det &ven kunnat bidra
till en ny helhetsforstaelse. Det yttrycks bland annat nir en av delta-
garna sager att:

Att fa skriva min essé var ett sitt att bearbeta vad jag kénde, i forhal-
lande till resan och till min familj, en sorts historia som gick "full
circle”. Att dessutom ha delat den upplevelsen med flera andra har
bidragit till en samhorighet som &r svér att forklara for ndgon som
inte var dér - men vi vet.

Deltagaren betonar dven hidr den gemensamma upplevelsen som
viktig i denna process. Samtidigt verkar det inneburit en omviardering
av bade staden Jerusalem och sig sjilva till viss del. Ett led i detta tycks
ha varit att essdskrivandet gjorts med hjilp av begrepp och teoretiska
perspektiv i relation till kursens litteratur. En av deltagarna sdger pa
detta tema att: ”Det var dock nyttigt att striva efter att relatera intrycken
till perspektiv, teorier och begrepp vi moétt i kursen.” Bearbetningen
av essderna tycks saledes bidra till ett mote mellan den egna fragan,
platsens aktorer, artefakter, berdttelser och kursens 6vergripande be-
grepp och perspektiv.
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Antologin som en bildningsresa bortom

var egen horisont och hem igen
Den hir studieresa till Jerusalem har gjorts inom ramen for en kurs
vid Hogskolan Dalarna. Studieresan ar salunda omgérdad av en
kursplan med sirskild behdrighet for den som soker. Studenterna har
diarmed specifika forkunskaper. Det ger den hér resan en speciell och
avgransad inramning. Med det sagt finns det somliga som menar att
begreppet utbildning i termer av ett fastslaget innehall och bildning
med en Gppnare process har en inneboende motséttning. Att utbildning
innebér en begrisning i relation till bildningstanken. P4 sé sétt skulle
det specifika utbildningsmaélet stdnga perspektiven for ett friare och
mer nyfiket perspektiv pa vad bildning kan vara (jfr. Kjellsson, 2022).

Har &r inte platsen att ndrmare utreda bildningsbegreppets manga
konnotationer och tolkningar. Istillet stannar jag vid tanken att det
utforskande métet mellan det kidnda och det okénda &r en central aspekt
i en bildningsresa. Det som dé dven ryms i motet mellan begreppen
utresa och dterkomst. Det &r i en sddan tankefigur som den hér kursen
och studieresan till Jerusalem tar sin utgdngspunkt. Det kénda for oss
ar de tidigare erfarenheterna vi tar med oss in i kursen. Det bestar bland
annat av var uppvixt och var utbildningsbakgrund. Det kédnda &r ocksé
den gemensamma kurs som vi ldst. Det dr kurslitteraturen som lastes
och bearbetades innan resan. Det &r de foreldsningar som erbjudits for
reflektion och diskussion. Det dr de seminarier som genomforts dér
en individuell och gemensam forstéelse bearbetats av de fragor som
behandlas.

Aterresan bestir sedan av métet mellan nya erfarenheter fran resan
och ett dtermote med det kénda dar hemma. Det har varit vir ambition
i kursen att det dubbla motet ska innebéra nya erfarenheter, som dven
har potential att g& utanfor kursens mal och kriterier. Att ett mote mel-
lan deltagarnas intressen, nyfikenhet, forstielse, fragor och Jerusalem
som historiskt, religiost och politiskt konfliktfylld plats skulle utmana
vara forstéllningar om olika fragor. Att berattelser fran platsen ska
kunna diskuteras med begrepp och perspektiv fran kursen. Det ar alltsa
denna relation som tdnks stodja kursdeltagarnas sétt att bade erfara och
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bearbeta sina intryck. Pa sa sitt pendlar vi i kursen mellan det bekanta,
det vi tar med oss in 1 kursen, och det obekanta vi moter under var
studieresa till Jerusalem och de erfarenheter vi tar med oss i aterresan.

Essdsamlingen ar salunda ett resultat av denna process. En samling
texter som uppstod som ett svar pa fragan hur kursen skulle examineras.
Men det stannade inte dir. Istédllet kom essdsamlingen att ta formen
av en antologi — en tryckt bok ddr nigra av vara samlade erfarenheter
kunde beskrivas. Det gjorde ocksé att vara roller kom att forskjutas i
arbetet. [stillet for larare och studenter kom vi i det fortsatta arbetet att
bli kollegor i termer av redaktorer och skribenter. Det innebar ocksa
att essderna har omarbetats ett antal ytterligare omgéngar. De har lasts
och lésts om. Kommentarer har givits pa varandras texter. Processen
har saledes kantats av ytterligare en resa. Den fran det upplevda till det
uttalade och till sist det skrivna. En resa dér vi tvingats formulera oss
kring det upplevda. Ett tillfdlle dér vi berédttar vilka fragor vi funderat
over och vilka slutsatser vi dragit.

Det samlade resultatet av bearbetningen av vara referenter i text ar
diarmed den hir antologin. Utgangspunkten for skrivandet har varit den
egna fragan. Vad dr det som véckt en tanke, en undran i métet med
Jerusalem, ménniskorna och beréttelserna. Fragan har sedan relaterats
till kursens begrepp och perspektiv. Arbetsprocessen har séledes varit
laborativ, dir utgdngen inte varit given. Det har ocksa bidragit till den
mangfald av fragor och perspektiv som behandlas i antologin. Det har
rort sig om berittelser pa individ- och samhéllsniva. Det har berdrt
begrepp som narrativ, tolerans, palimpsest, historiebruk och utbildning.
Det har ber6rt méten med ljud och musik, demonstrationer, men ockséa
byggnader och monument. Det har kanske framfor allt varit ett mote
med personer som givit vira frdgor mening. Det har varit personer
som genom sina beréttelser vittnat om egna och andras livsvillkor pa
den levda platsen Jerusalem.

For att en sista gang aterkomma till den inledande frdgan; vad innebér
det att resa? Jonna Bornemark beskriver det som att utforska vara hori-
sonter (Bornemark, 2020). D& menar hon inte i férsta hand vara fysiska
horisonter, utan kanske mer grianserna for vart sitt att se pa vérlden.
Inom véra horisonter finns det som &r ként for oss. De perspektiv som
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vi har utforskat. Bortanfor horisonten finns det som &r obekant. Det som
annu &r outforskat. Bornemark menar att ett samhélle &r beroende av
bada dessa perspektiv — det kénda och det okidnda. Fokuserar vi i alltfor
stor omfattning pa det som vi redan kdnner till leder det till att vi inte
stdller ngra nya fragor. Vi riskerar da att reproducera och aterskapa
gamla svar pa nya fragor. Bornemark menar ocksé att ett kunskapsideal
som & sin sida bara tar hiansyn till det som vi inte vet, ett icke-vetande,
bortanfor horisonten, leder till stor osdkerhet.

Istéllet behdver vi se att det som finns inom och bortom véra horison-
ter behdver sté i relation till varandra. Hon menar att &ven om mycket
ar ként for oss inom vara horisonter, hon bendmner sddant vi kdnner
till som Gar av kunskap, eller vad-heter, sa behdver dessa séttas i rela-
tion till varandra for att skapa sammanhang. Pa sé sitt behover vi med
nodvéndighet sdka oss bortanfor véra horisonter, mellan kunskapso-
arna, for att soka svar pa hur sambanden kan se ut. Bara i det vi énnu
inte vet, men som vi kan ana, finns svaren péa de fragor vi stéller till
morgondagen. Nar jag ténker pa var resa till Jerusalem och beténker
Bornemarks sétt att beskriva relationen mellan det vi redan tillsynes
vet och det som dnnu &r oként for oss, inser jag till sist, att hennes ord
dven hjélper till att beskriva vér resa. Med vara erfarenheter, det som
varit kint for oss, har vi sokt utforska véra horisonter genom denna
resa till Jerusalem, dess personer och beréttelser. Det har om mojligt
kastat ljus Over vara tidigare kunskapsoar och vad-heter och ddrmed
potentiellt sett skapat nya samband och berittelser. Kanske kan vi sdga
att det varit en resa bortom var egen horisont och tillbaka hem igen.
Mahénda kan resan beskrivas som en bildningsresa.
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Studieresa med Swedish Christian Study
Centre i Jerusalem som bas

Nina Palm, férestandare for
Swedish Christian Study Centre

Innanfor Jaffaporten i Gamla stan i Jerusalem ligger Swedish Chris-
tian Study Centre. Studiecentret har ett unikt lige for den som vill
vara mitt i myllret av pilgrimer, turister och den lokala befolkningen
pa vég till bon, skola, arbete eller andra vardagsgéromal. Det &r en
plats for moten men ocksa en plats diar man kan betrakta livet utan-
for lite pa avstand eller finna plats for egen stillhet och reflektion.
For Studieforbundet Bilda dr centret kunskapshubben och sjidlva
navet i Bildas studiereseverksamhet. Aven om det mesta av arbetet
kring en studieresa faktiskt sker i Sverige, fore och efter sjilva resan.
Sedan etableringen 1991 har centret arbetat for att stirka och fordjupa
relationer med i forsta hand kyrkor och organisationer som verkar inom
den kristna eller internationella sfaren men vi har ocksa jobbat pa bredden
och etablerat kontakter 6ver hela den brokighet som utgér det israeliska
och palestinska samhillet. Den breda floran av kontakter och samver-
kansparter dterspeglar intressen, och motintressen, bland Bildas studie-
resor over tid. Under drygt 30 ars verksamhet och upptill tva hundra full-
matade programdagar varje &r har det byggts upp en betydande mingd
kontakter och kunskap kring programbyggande av just studieresor.
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Kyrkorna ar Bildas ingang

For Bilda, som ett studieférbund skapat av kyrkor och kristna orga-
nisationer har det varit naturligt att ndrma sig Jerusalem utifran dess
kristna historia och nutid. De olika kyrkorna utgdr vért ndrmaste nétverk
bade i Sverige och i Jerusalem. De dr var ingang i Jerusalem och det
ar med deras fortroende som vi dr hir och kan bedriva ett langsiktigt
och omfattande studiearbete.

Centrets uppdrag &r att erbjuda folkbildningsverksamhet genom att
mojliggdra moéten med:

* den kristna kyrkan i dess olika grenar, dess nutid och historia, med
Bibelns berittelser, de heliga platserna och med ménniskor som lever
i dagens Israel och Palestina.

* kristendom, judendom och islam, som livsmilj6 for ménniskor i dagens
samhaélle och hur olika religioner relaterar till varandra i dialog och konflikt
* ménniskor och organisationer som verkar for dialog, fred och ménsk-
liga rattigheter

* kultur som musik, dans, litteratur etc som fungerar som sprak och
upplevelser dver grinser.

Folkbildning som metod i
studieresans samtliga faser

Forberedelseperioden

Grundreceptet for en lyckad studieresa ligger i forberedelserna. Forar-
betet genomfors ofta i studiecirkelform dér en resepedagog fran Bilda
hjdlper till att vissa fram fragestillningarna och bistar med tips pa
studiematerial. Resepedagogens roll dr ocksa att lotsa gruppen genom
de mer personliga aspekterna av forberedelserna, att bygga upp en
beredskap och en 6ppenhet infor det man kommer att erfara i form av
intryck under studieresans gang.
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Pa studiecentret stottar vi studiegrupperna genom hela processen men
var roll dr ocksd att utmana redan valda forestillningar, ge tips och
rad till fordjupning eller att vélja bort programpunkter nir 6nskemélen
blir alltfér manga och kanske for spretiga. Syftet med varje besok och
mote under studieresan maste vara tydligt och klart for gruppen och
ge mening till de fragestédllningar som man vill sdka svar pa, lira mer
om eller fa egna upplevelser av.

En studieresa pa en vecka kan dessvérre inte innehdlla allt. Genom
att vara tydlig med resans syfte blir det ocksa enklare att ta stéllning
till vad man ska avsta fran — just den har gangen.

Studieresans genomférande

Reseprogrammen bestar av besok och moten med ménniskor och orga-
nisationer inte bara i Jerusalem utan runt om i hela Israel och Palestina.
Metoden bygger pa aktivt deltagande, till exempel att deltagaren i
studieresan sjdlv stiller fragor till den person eller organisation som
fragan direkt beror. Men det kan ocksa handla om att sjdlv vandra en
pilgrimsvég eller besdka en helig plats och att sjalv méta de manniskor
som ber dér idag och att kanske dela deras gudstjanstgemenskap eller
delta i ndgon annan aktivitet som kyrkan arrangerar. Det kan ocksé
handla om att sjdlv se facts-on the ground och att méta de som just
drabbats eller att mdta en journalist eller annan yrkesperson och hora
om deras bild av samhéllet och dess utmaningar. Andra viljer kanske
att motas genom kulturella uttrycksformer sa som musik, text eller
bild och film.

Syftet med studieresan styr val av metoder och métesformer. Det
viktigaste dr att vi fangar tillfallet och inte gor sadant vi lika girna
kunnat géra hemma. Att vi lamnar vara trygga vrar och vagar utsitta
oss for den verklighet som den vi moéter lever i. Studieresan ger en
unik mojlighet till en forsta-hands-kontakt i sin ritta kontext, nagot
som inte later sig géras genom att ldsa en bok eller sitta vid datorn
hemma pa kammaren.

196



Centret anvénds flitigt av véra resegrupper. Hér sker foreldsningar
och moéten med organisationer. Hér ges tillfdllen att summera da-
gens intryck, i grupp eller i samband med egen reflektion. Pa centret
finns ocksa ett bibliotek for den som vill fordjupa sig i nagot man
snappat upp i samband med en programpunkt. Men centrets roll
ar ocksa att vara en plats ddr man som resedeltagare far kénna sig
”lite som hemma”. Dadr man kénner trygghet och far koppla av och
ladda om en stund mellan programpunkterna under intensiva dagar.
Déar man tors reflektera, utmana sina kénslor och lata sig berdras
av de intryck man tagit in via alla sina sinnen under studieresan.
Sist men inte minst ger utsikten, 6ver Gamla stan och Olivberget, fran
centrets tak en sérskild mojlighet att med egna 6gon se och forsta att
man faktiskt befinner sig i Jerusalem.

Arbetet efter resan

Oavsett om syftet med resan var att starta en inre resa eller att produ-
cera ett studiematerial, gora en film eller bok eller kanske att anvinda
de nyvunna erfarenheterna 1 sitt yrkesliv s& sker efterbearbetningen
under lang tid. Resepedagogen, centret och Bilda finns med dven
under de efterfoljande processerna. Ofta har en studieresa vickt nya
fragestéllningar som engagerar. Folkbildningens metoder bidrar till att
avtryck fran méten och upplevelser blir tydliga och relativt ofta leder
en studieresa till att ytterligare en eller fler blir av.

Vill du gora en Bildaresa?

De flesta studieresor &r initierade av grupper som redan har ett
etablerat samarbete med Bilda. Men ibland finns dven ett mindre
utbud av dppna resor dit man kan anmaéla sig utifran nyfikenhet och
intresse. Ta en forsta kontakt till din regionala kontaktperson om du
ar intresserad, deras kontaktuppgifter hittar du p4 www.bilda.nu.
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Jerusalem — en vav av berattelser
Tio resenarers moten med en konfliktfylld plats

Under en vecka i augusti 2022 reste vi en grupp larare och lérarstudenter
fran Hogskolan Dalarna till Jerusalem, den stad som &r en helig plats
for tre av virldens stora religioner: kristendom, judendom och islam
och utgjort centrum for aterkommande politiska konflikter.

Det hir dr en bok om berittelsers kraft att forma och omforma mén-
niskors liv. Vi visste fran vara tidigare studier att berattelser har en unik
potential att skapa identiteter, varldsbilder, moraliska dvertygelser och
ménniskors syn pa varandra. Nér vi nu samlades i Jerusalem bar var
och en av oss med sig sin egen beréttelse om och relation till staden.
Dessa bilder var nagot som vi alla var beredda att sétta pa spel. Ge-
nom att gé pa besok i andras berattelser tilldt vi oss att erfara hur livet
1 staden framtréder ur skiftande perspektiv. Vi utvecklade en alltmer
mangfasetterad, motstridig men ocksa nyanserad bild av platsen och
dess ménniskor.

I denna essdsamling framtriader tio olika bilder av den resa som vi
foretog tillsammans. Vi ror oss mellan bilder fran gatulivet i Jerusa-
lem, méten med armenisk-kristna palestinier, unga israeler som tagit
avstand fréan att tjanstgora i armén och beréttelser om de judiska kvar-
teren. Har finns reflektioner fran besok vid stadens heliga platser och
om att std framfor den mur som reser sig som en gra betongvigg vid
infarten frn Jerusalem till Betlehem. Genom dessa berittelser vill vi
dela med oss av vara skiftande erfarenheter som vi menar kan bidra
till en mangfasetterad undervisning i religion och historia.
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